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স্বর্গত 
আচার্য ব্রজেজ্রনাথ শী 
মহোদয়ের শ্রাচরণোদ্দেশে ভক্তিভবে 
এই পুস্তক অপিত হুইল । 


মুখবন্ধ 


ভারতবর্ধ দীর্শনিকের দেশ একথা মিজে বলিয়া, অথবা অপরের কাছে 
শুনিয়া, আমরা ভারতবাসী অনেকে অনেক সময় বেশ আত্মপ্রসাদ লাভ 
করিয়া থাকি । কিন্ত যিনি নিরপেক্ষভাবে বিচার করিতে পারেন এবং দর্শন. 
বলিতে কি বুঝায়, ভাল করিয়া জানেন, তিনি ভারতবাসী হইলে নিশ্চয়ই 
বৰ্তমান ভারতের দার্শনিক চিস্তার কথ! ভাবিয়া গৌরব বোধ করিবেন না। 
পাশ্চাত্য যে কোন সভ্যদেশের তুলনায় দর্শনের ক্ষেত্রে বর্তমান কালের 
শিক্ষিত ভারতীয়দের দেন্তই তাহার চক্ষে পরিলক্ষিত হইবে এবং বর্তমাদ 
সময়ে ভারতে মৌলিক দার্শনিক চিন্তার অভাবের কথা ভাবিয়া তিনি ব্যঙ্িত 
ন! হইয়া পারিবেন না। 

অথচ এক সময়ে এদেশ যে দার্শনিক চিন্তার অতি উচ্চ স্তরে উঠিয়াঁছিল, 
একথা কেহ অস্বীকার করিবে না। নিতান্ত উত্তরাধিকার সুত্রেই আমর! 
যে গৌরবের অধিকারী হইতে পারিতাম, সে গৌরব হইতে আমরা কিরূপে এত 
সহজে বিদু্্ত হইলাম, তাহা ভাবিয়া দেখিবার বিষয়। 

যে সব কারণে চিস্তার ক্ষেত্রে আমাদের দৈন্য আসিয়াছে, তাহাদের একটি 
বোধ হয় এই যে, বন্ুদিন ধরিয়া উচ্চাের প্রীয় সব বিচারই আমাদের 
কাছে বিদেশী ভাষার ভিতর দিয়া আসিয়াছে । বিদেশী ভাষাতেই 
আমাদিগকে লিখিতে, পড়িতে ও ভাঁবিতে হইয়াছে। ভাষার সঙ্গে ভাবের যে 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে তাহা সকলেই স্বীকার করিবেন। বিদেশী ভাষা আমরা 
যতই ভাল করিয়া শিখি না৷ কেন, ঠিক মাতৃভাষার যত তাহার উপর 
আমাদের অধিকার জন্মে না এবং বিদেশী ভাষার ভিতর দিয়! আমর! যে 
ভাব পাই, তাহা উচ্চাঙ্গের হইলেও» সে ভাব গভীর ও স্পষ্ট ভাবে আমাদের 
অন্তরে প্রবেশ করে না। ফলে সে ভাব সম্পূর্নরূপে আমাদের আয়ত্বও হয় 
না, নিজন্বও হইয়া উঠে না। সুতরাং তাহাছ্বারা সবল ও সতেজ ভাবে 
বিচার-আলোচনা করাও আমাদের পক্ষে সম্ভবপর হয় না। বাহ 
দুর্বলভাবে আমর! পাইলাম, তাহার প্রতিক্রিয়ারূপে আমাদের মনে যে সব 
চিন্তার উদ্রেক হইবে, তাহাও দুর্বল ও নিস্তেজ হইবে, ইহাতে আর 
আশ্চর্ধ কি? 


বন্ছদিন পূর্বে এই বিষয়ে আমি যখন ভাবিদ্নাছি, তখন আমার মনে 
হইয়াছে, বাংল! ভাষায় তথা অন্তান্ত দেশীয় ভাষায় বর্তমান কালের দার্শনিক 
চিন্তাধার! প্রসার লাভ করিলে, দর্শনের ক্ষেত্রে আমাদের দন্ত কিয়ৎ পরিমাণে 
দূর হইতে পারে। এই ধারণার বশবর্তা হইয়া আমি অনেককে দেশীয় 
ভাষাতে দার্শনিক আলোচনায় প্রবৃত্ত করিতে চেষ্টা করিয়াছি। আমার 
অনুরোধের উত্তরে কেহ কেহ বলিতেন, বাংলা! বা অন্ত কোন দেশীয় ভাষায় 
আধুনিক দার্শনিক চিন্ত! প্রকাশ করিতে গেলে উপযুক্ত শবই ত খু'জিয়া 
পাওয়া যাইবে না। আমি মনে করিলাম, কাণ্টের মত আধুনিক, বিরাট 
ও ছুরহ দারশনিকের কথা যদি আমি বাংল! ভাষায় প্রকাশ করিতে পারি, 
তাহা হইলে বাংলায় দার্শনিক চর্চার বিরুদ্ধে অন্ততঃ ভাষাগত কোন আপত্তি 
উঠিতে পারিবে না। 

আমার প্রধান উদ্দেশ্ব--বাংলা ভাষায় দীর্শনিক বিষয় আলোচনা, 
করিয়া আমার দেশবাসীর কাছে দার্শনিক চিন্তা কিয় পরিষ্াণে সহজ 
করিয়া তোলা । এই উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য কাণ্টের দর্শন কেন বাছিয়' 
লইলাম তাহ! নিতান্ত নিফারণ নয়। কান্ট যে পাশ্চাত্য জগতের একজন 
শ্রেষ্ঠ দার্শনিক তাহা অনেকেই মুক্ত কণ্ঠে স্বীকার করিবেন। তাহার দর্শনের 
সব কথ! মোটামুটি ভাবে বলিতে পারিলে পাশ্চাত্য চিন্তাধারার অনেক 
মূল কথাই সাধারণ ভাবে বলা হুইয়৷ যায়। তাহার উপর আমার আর 
একটি ব্যক্তিগত হেতুও আছে। আমি অনেক স্থলে কাণ্টের কথ! গ্রহণ 
করিতে না পারিলেও, তাহার নিকট হইতে দার্শানক শিক্ষা যেরকম 
পাইয়াছি, অন্ত কোন পাশ্চাত্য দার্শনিকের নিকট হইতে সেরকম পাইয়াছি 
বলিয়া মনে হয় না। আমি যে-গুক্কর কাছে নান। বিষয়ে অত্যধিক খণী, 
কান্ট তাহার প্রিয় দার্শনিক ছিলেন এবং তিনি আমাকে কা্টের গ্রস্থও 
কিছু পড়াইয়াছিলেন। প্রাচীন কালে আমাদের দেশে বেদের পঠন ও 
পাঠনের দ্বারা যে রকম ভাবে ধাধি-খণ শোধ কর! হইত, সে রকম ভাবে, 
আমি ভাবিলাম, কাণ্টের কথা বদি বাংল! ভাষায় সহজবোধ্য ভাবে প্রকাশ 
করিতে পারি, তাহা! হইলে কাণ্টের কাছে ও গুরুর কাছে আমার যে খগ, তাহা! 
আংশিক ভাবে পরিশোধ হইতে পারে। 

যে মহামনীধী আমার প্রতি নিতাস্ত দয়াপরবশ হইয়া আমার পুত্তকের 
উপসংহার. রূপে “কান্টদর্শনের তাৎপর্য” লিখিয়৷ দিয়াছেন আমি তাহার 


কাছেই এই পুস্তক প্রণয়ন-বিষয়ে সব চেয়ে বেশী খপী। তিনিই আমাকে 
প্রথমে কান্টের গ্রন্থ পড়াইয়াছিলেন এবং তীহার প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃই 
আমি কান্টীয় দর্শনের বিশেষ আলোচনায় প্রবৃন্ত হই। বাংলা ভাষায় 
দার্শনিক আলোচনা করিতে তিনিই আমাকে উৎসাহিত করেন। তাহার 
উৎসাহ ও আশ্বাস না৷ পাইলে কাণ্টের দর্শন বাংলা ভাষায় বিকৃত করার 
যত দুরূহ কাজে আমি কখনই হস্তক্ষেপ করিতে সাহসী হইতাম না। 
আমার লিখিত পুত্তকের কোন মূল্য না থাকিতে পারে, কান্টীয় দর্শনের 
দুরূহ কথা! বাংলা ভাষায় ব্যক্ত করার আমার সমস্ত প্রয়াস ব্যর্থ হইতে 
পারে, কিন্তু আমার প্রয়াসকে উপলক্ষ্য করিয়া ভারতের বর্তমান কালের 
শ্রেষ্ট মনীষী যে তীহার পরিণত বয়সের দার্শনিক ভাবসম্পদ, আমাদের ও 
পরবতিকালের বাঙ্গালীদের উপকারের জন্য, বাংলা ভাষায় লিপিবদ্ধ করিয়া 
গিয়াছেন, তাহাতেই আমার সকল চেষ্টা সার্থক হইয়া গিয়াছে, নিজেকে 
ধন্য মনে করিতেছি । 

আমার পরম দুর্ভাগ্য যে কয়েক বৎসর আগেই এই পুস্তক সম্পূর্ণভাবে 
লিখিত হওয়া সত্বেও, নানা কারণে, তাহার জীবদ্দশায় প্রকাশিত হইতে 
পারে নাই৷ 

শ্রীযুক্ত চত্দ্রোদয় ভট্টাচার্য ও শ্রীঘৃক্ত কালিদাস ভট্টাচাখ মনোযোগের 
সহিত আমার পুস্তক আগ্যোপাস্ত পাঠ করিয়া আমাকে খণজালে আবদ্ধ 
কারয়াছেন। তাহার্দের পরামর্শে স্থানে স্থানে পুস্তকের ভাষা ও ভাৰ 
যথাসম্ভব পরিবতন করিয়! দিয়াছি। তবে যে ভাব ও ভাষা! নিয়া পুম্তক 
প্রকাশিত হইল, তাহার জন্য আমিই সম্পূর্ণরূপে দায়ী । 

এখানে বলিয়া! রাখা উচিত যে, কোন কোন জায়গায় কালিদান বাবু 
কান্টের ব্যাখ্যা সন্বন্ধে আমার সঙ্গে একমত নহেন | বিচারী, বুদ্ধিমান পাঠক 
“কাণ্টদর্শনের তাৎপর্ধ ও আমার বিবৃতির মধ্যেও কোন 'কোন স্থানে 
পার্থক্য লক্ষ্য করিবেন। ইহ! খুব আশ্চর্ষের বিষয় নহে। কান্টের নিজের 
দেশেও তাহার ব্যাখ্যাতাদের মধ্যে বিভিন্ন - সম্প্রদায়ের টি হইয়াছে। 
তাহারা সকলে কান্টীয় দর্শন ঠিক একরকম ভাবে বুঝেন না। দার্শনিক 
দৃষ্টিভঙ্গি ভিন্ন হওয়াতে কাীয় দর্শনের মর্সার্থও বিতিন্ন পাঠক বিভিন্ন রূপে 
বুঝিয়া থাকেন। তবে আমার বিশ্বাস, আমি যে সব কথা লিখিরাছি, তাহা! 
€কোথাও একেবারে অমূলক নহে। কাণ্টের নিজের। ব] তাহার নির্ভরযোগ্য 


কোন ভাষ্যকারের কথায়, তাহার আধার বা আভাস পাওয়া বাইবে বলিয়াই 
আমার ধারণা । 

পুস্তকের ভাষা! যাহাতে সহজবোধ্য হয় তাহার চেষ্ট করিয়াছি। অনেক 
পারিভাষিক শব্ষ রচনা করিতে হইয়ছে। প্রত্যেক স্থলেই পারিভাঁষিক 
শব্দের ইংরাজী প্রতিশব্ধ দেওয়া হইয়াছে । কোন পারিভাষিক শব্ধ কি অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়াছে তাহাও বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছি । আশ! করি মনোযোগী 
পাঠকের পক্ষে পুস্তকের অর্থগ্রহণে ভাষার জন্য কোন অন্থ্বিধা হইবে না। 

কান্টের অর্থ বুঝিতে [০70] 91710,-এর বিশদ অনুবাদ আমাকে যথেষ্ট 
সাহাষ্য করিয়াছে। জানান টীকাকারদের মধ্যে আমি 7২16191) 1২61110861 
ও 1$59967-এর কাছেই সমধিক খণী; বিশেষতঃ 71555৩7-এর 10777127107 
281:820651 201420 ৫271 78176772721 হইতে আমি অনেক সাহাষ্য 
পাইয়াছি। 

বাংল! ভাষায় দার্শনিক সাহিত্য এখনও খুব সমৃদ্ধ নয়। আমাদের 
সাহিত্যের এই ক্রটি আমার স্তকের ছারা ঘদি কিঞ্চিৎ পরিমাণে দূরীভূত 
হয়, সহৃদয় পাঠকদের মধ্যে যদি দার্শনিক চিন্তা কিঞ্চিৎ প্রসার লাভ করে 
তাহ! হইলে আমার সকল পরিশ্রম সার্থক হইয়াছে বুঝিব এবং নিজেকে 
কৃতার্থ মনে করিব। 


কলিকাত। বিশ্ববিগ্ভালয়, 
২০শে জুলাই, ১৯৫* ইং শ্রীরাসবিহারীদ্রাস জানাতনি 


- প্াস্থকারের অন্যান্ত পুস্তক_ 
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পুস্তকপর্যদ্ সংস্করণের ভূমিকা! 


গু 





ডঃ রাঁসবিহারী দাঁশ লিখিত “কাঁণ্টের দর্শন” বইটি বহুদিন অমুদ্রিত থাকায় 
ছাত্র-ছাত্রী ও শিক্ষককুলের প্রয়োজন বিবেচন| করে পর্ধদের দর্শনবিদ্যা। সমিতির 
মাননীয় সদস্যবৃন্দ বইটি পুণমুর্রনের প্রস্তাব গ্রহণ করেন। এই সিদ্ধান্তটি কিছু 
প্রাচীন হলেও এ বিষয়ে যথাবিহিত ব্যবস্থাদি অবলম্বন বিলম্বিত হয় নান। কাঁরণে। 
পর্ষদের দরিত্বভার গ্রহণ করে এ জাতীয় কিছু প্রয়োজনীয় অথচ অমনোঁযোগ- 
প্রাপ্ত সিদ্ধান্ত অন্যারী কাজ করার চেষ্টা নিয়ে থাকি । তার একটি ফলশ্রুতি 
স্থবী পাঠকবর্গ পেয়েছেন ফণিভৃষণ তর্কবাগীশ মহাশয়ের গায় পরিচয়” গ্রস্থের 
পুনমুর্রনের মধ্য দিয়ে। সে কাজে জাতীয় শিক্ষ। পরিষদ রীতিমাফিক অন্থমতি 
ইত্যাদি দিয়ে আমাকে বাধিত করেছেন । অন্রন্ূপভাবেই আমর। কৃতজ্ঞ রয়েছি 
স্বর্গত অধ্যাপক দাশের পুত্রকন্াদের কাছে ধার। ত্বরিৎ সহযোগিতায় আমাদের 
উদ্যম প্রাণিত করেছেন। এখন শিক্ষার্থী পাঠককুল যদি বইটিকে পূর্বের মতই 
সমাদরেরী সঙ্গে গ্রহণ করেন, পর্ধদের উদ্চোগ সার্থক বিবেচিত হয় এবং এ 
জাতীয় অন্ান্ি প্রকল্প বূপার়নে আমর। নৈতিক সমর্থন পাই। 


কলকাতা! প্রত্যু্স মিত্র 
জুন ১৯৭৯ মুখ্য প্রশাসন আধিকারিক 


গশ্রথম অধ্ায় 
উপব্রমণিক! 


প্রত্যেক মাচষই এক নির্দিষ্ট পারিপাশ্বিক অবস্থার মধ্যে জন্বিয়৷ থাকে 
এবং তাহার দ্বারা গঠিত হইয়া উঠে। পরে হয়ত তাহার কাজকর্মের দ্বারা 
সেই পারিপার্থিক অবস্থারই পরিবর্তন হইতে পারে, কিন্তু প্রথমাবস্থায় সেই 
পারিপার্থিক অবস্থাদ্ধারাই সে পুষ্ট হইয়৷ উঠে। যে শক্তির দ্বার সে পারিপাশ্থিক 
অবস্থার পরিব্ন ঘটাইবে, সে শক্তি তাহাকে পারিপাস্বিক অবস্থ/ হইতেই, 
অন্ততঃ আংশিকভাবে, আহরণ করিতে হয়। একথ। শুধু সাধারণ লোকদের 
পক্ষে বা শুধু ভৌতিক ব্যাপারেই খাটে, তাহা নহে, অসাধারণ লোকদের পক্ষে 
এবং আধ্যাত্মিক ব্যাপারেও খাটে । 

আমাদের পারিপাশ্বিক অবস্থ! শুধু গাছপালা, ঘর-বাড়ী বা জলবাঘু-দ্বারাই 
গঠিত নয়; যে রকম চিন্তাধারা, শিক্ষা্দীক্ষা বা সংস্কতির মাঝে আমরা জন্মাই, 
তাহাও আমাদের পারিপাশ্বিক অবস্থার মধ্যে ধরিতে হয়। কোন বিশেষ 
সময়ে কোষ্ী সমাজে এক বিশেষ চিন্তাধারা প্রবাহিত হইতে দেখা যাঁর, সেই 
সময়ে যাহার। সেই সমাজে জন্মগ্রহণ করে, তাহাদের মানসিক ও আধ্যাত্মিক 
জীবন সেই চিস্তাধারাঘারাই বিশেষভাবে প্রভাবিত হয়। "তাহাদের নিজের 
চিন্তার বৈশিষ্ট্য বুঝিতে হইলে, তাহাদের লময়কার সাধারণ চিন্তাধারার সঙ্গে 
পরিচিত হওয়া আবশ্যক হয় । 

অতি মহান্‌ ব্যক্তিরাও তাহাদের সমসাময়িক ব। অব্যবহিত পূর্ববর্তী সময্বের 
চিন্তাধারার প্রভাব এড়াইতে পারেন না । যে ব্যক্তি তাহার মৌলিক চিন্তার 
দ্বারা বিশ্বকে বিমোহিত করেন, তাহার মৌলিকতাও তাহার সমসামক্রিক ব! 
অব্যবহিত পূর্ববর্তী চিন্তাধারাকে অবলম্বন করিয়াই আত্মপ্রকাশ করে। কাস্টের 
বেলায়ও তাহাই দেখিতে পাওয়। যায়। পাশ্চাত্য দেশের শ্রেষ্ঠ দার্শনিকদের মধ্যে 
কান্টের গণন! হইয়া থাকে । তিনি যে দার্শনিক জগতে এক নূতন চিন্তাধার! 
প্রবর্তন করিয়াছিলেন সে বিষয়ে কাহারও সন্দেহ নাই; কিন্ত তাহার 
মৌলিকতার মূলে তাঁহার পূর্বগামী দার্শনিকদের দান স্পষ্টরূপে দেখিতে পাওয়। 
যায়। 

ক 


২ | কাণ্টের দর্শন 


কাণ্টের সময় জার্ধাণীতে লাইব্‌নিটসের৯ মতের বেশী প্রচার ছিল। 
' বিশ্ববিষ্ঠালয়সমূহে দর্শন সম্বদ্ধে যে সব বই পড়ান হইত, সেগুলিতে 
লাইবনিটস ও তৎশি্য ভল্ফের২ মতেরই ব্যাখ্যা থাকিত। লাইব.নিট্‌স 
ছিলেন মতের প্রতিষ্ঠা”, ভল্ফ, ছিলেন টাকাকার মাত্র । স্থৃতরাং কাণ্টের 
সময়ে জার্মানীতে প্রচারিত দার্শনিক মতকে লাইবনিট্সের মত বলিয়াই 
ধরিয়া জইতে পারা যায়। এই মতের বিশেষত্ব ছিল যুক্তিবাদ ব বুদ্ধি- 
বাদঃ। আমাদের জ্ঞান কি করিয়া! হয় জিজ্ঞাসা করিলে প্রধানতঃ দুইটি 
উত্তর দিতে পালা যায়। প্রথমতঃ বলিতে পার! যায় যে, চোখকান দিয়! 
দেখিলে শুনিলেই আমাদের জ্ঞান হয়। ইঞ্রিয়জন্য অন্ভবই ধাবতীয় জ্ঞানের 
মূলে রহিয়াছে। ধাহারা এই রকম কথ|। বলেন, তাহাদের মতে বাহেন্দ্িঃই 
জ্ঞানের প্রধান কারণ বলিয়। মনে হয়। এই মতকে দুষ্টিবাদৎ বল! যাইতে 
পারে। ইন্্িঘবগন্ত সকল প্রকারের জ্ঞানকে যেমন প্রত্যক্ষ বলা! হয়, সেই 
রকম দৃষ্টিকে ইন্দিয়্জন্য সব জ্ঞানের প্রতিনিধিরপে ধরিয়া যাঁহাদের মতে এই 
রকম জ্ঞানই মৌলিক ব! প্রর্ুত জ্ঞান, তাহাদের মতকে দৃষ্টিবাদ বল৷ যাইতে 
পারে। দেখিয়া শুনিয়া যে আমাদের জ্ঞান হয়, ইহা আপামর সর্বসাধারণ 
লোকেরই মত। দ্বিতীয়তঃ, এই কথাও বলিতে পার] যাঁয় যে, বুদ্ধিদ্বার', 
তর্কযুক্তি করিয়া, যে জ্ঞান হয়, সে জ্ঞানই প্ররুত জ্ঞান। এই মতকে যুক্তিবাদ 
ব! বুধিবাদ বলা যাইতে পারে। লাইব্‌নিটজ এই মতের পক্ষপাতী ছিলেন । 
ৃষ্টিবাদ সহজেই বুঝিতে পারা যায়, কিন্ত যুক্তিবাদ তত সহজে বুঝিতে পারা 
যায় না। তথাপি এই মতটি বিশেষভাবে * প্রণিধানযোগ্য । পাশ্চাত্ত্- 
জগতের অনেক বড় দার্শনিকই এই যুক্তিবাদের পক্ষপাতী ছিলেন । শুধু 
ইঞ্ছিয়ের উপর নির্ভর করিয়া আমরা অনেক নময়েই প্রকৃত জ্ঞান লাভ করিতে 
পারি না। চোখের কাছে চচ্্র ও সূর্যকে অতি ছে।ট বলিয়াই দেখায়। কিন্ত 
তাই বণিয়! চন্দ্রকুরকে আমর! বাস্তবিক অত ছোট বলিয়া ম'নিয়া লইতে 
পারি ন1। শুধু ইঙ্ছ্রিয়ের সাহায্যেই যদি জ্ঞান হইত, তাহা হইলে 
জ্ঞানলাভের জন্ত লোকের! দর্শনবিজ্ঞনের আশ্রয় লইত না| কোন বিষয়ে 
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'তথ্য নির্ধারণ করিতে হইলে, সে বিষয়ে আমাদের ভাল করিয়া বিচার করিতে হয়। 
বিচার কর! ইঞ্দিয়ের কাজ নয়, বু্ধির কাছ্গ*। মানুষের যেমন ইঙ্জরিয় 
আছে, অনেক পঞ্তরই সেই রকম ইহ্দ্রিয্ আছে । অনেক পশুর স্রাণশক্তি বা 
দৃষ্টিশক্তি মানুষের চেয়ে প্রবল। শুধু বুদ্ধিতে, বিচারে, মানুষ অন্য পশুদের চেয়ে 
শ্রেষ্ঠ; এবং বিচারের সাহায্যেই মানুষ বিশ্বসন্বন্ধে পশুদের চেয়ে ভাস জান 
লাভ করিতে পারে । আমাদের চাক্ষুষ জ্ঞান যে অনেক সময়েই ভ্রমাত্মক, তাহা 
বিচারী পুরুষ মাত্রেই স্বীকার করিবেন । 

এখানে যে সকল কথা বল! হইল, তাহ। হইতে সহজেই মনে হইবে, বুৰিম্বারা 
আমর! যে রকম জ্ঞান পাই, ইঙ্ছরিয় ছারা সে রকম জান পাই না। ভবে 
কি এই রকম মানিব যে, মানুষের মধ্যে ইঙ্জিয়ং ও বুদ্ধি বলিয়! ছুই 
রকমের জ্ঞানশক্তি রহিয়াছে; ইঞ্জরিয়ের দ্বার! এক রকমের জ্ঞান হয় এবং বুদ্ধি- 
ছার বিজাতীয় অন্য প্রকারের জ্ঞান হয়? লাইবশিটস্‌ বুৰিগম্য জ্ঞান ও 
ইঞ্জরিয়ন্য জ্ঞানের মধ্যে এই রক্ষমের টিজাতীয়ভেদ মানিতেন না। বুদ্ধির 
ধারা আমরা স্ম্প্টৰপে জানিতে পারি, ইন্দ্ররের বার! অস্পই্টরূপে, অনেকটা 
অমাত্বকভাবে, জানিতে হয়। জ্ঞানের মধ্যে কোন প্রকারের বৈজাত্য নাই; 
প্রামাণ্যে ও ম্পষ্টতায় তারতম্য রহিয়াছে মাত্র বৌদ্ধিক জান স্পষ্ট € 
প্রমাত্মক ;+ইন্জিয়জন্য জ্ঞান অস্পই ও অনেক স্থলেই অপ্রমা। প্ররূত জ্ঞানের 
কারণ বুদ্ধিই; যাহাকে আমর! ইঙ্জিয় বলি, তাহাকে বুিরই এক প্রকার 
নিরুষ্ট স্বরূপও বল! যাইতে পারে । একথা যদি সত্য হয়, তাহ] হইলে জ্ঞানের 
জন্য আমাদিগকে দেখাশোনার অপেক্ষা করিতে হয় ন1) শুধু বিচার করিয়াই 
আমরা সত্য নির্ধারণ করিতে পারি। ইঙ্জরিয় যখন বুঞ্ধিরই এক প্রকার নিকষ 
স্বরূপ, তাহাঘার] গ্ররুত জ্ঞান ত অনেক সময়েই হইবে ন' বরং প্রতারিত 
হইবার সম্ভাবন। আছে মাত্র। 

সে যাহাই হউক, বুদ্ধিদ্বারা বন্তসম্বদ্ধে যে আমাদের প্রক্কত জ্ঞান হইতে 
পারে, সে বিষয়ে বুদ্ধিবাদীরা নিঃসন্দেহ। কান্টেরও গ্রথমে এই মত ছিল 

ৃষ্টিবাদীদের চিন্তাধার! অন্য প্রকারের । লক্‌, বার্কেলী ও হিউমূকেই দৃষ্ি- 
বাদীদের . অগ্রণী বলিয়া ধরা হয়। হিউমের মতের সঙ্গে পরিচিত হওয়াতেই 


১। দৃষ্টিবাদীয়াও বৌদ্ধিক বিচারের উপযোগিতা স্বীকার করেন। তবে তাহাদের মতে 
বৌদ্ধিক বিচারও ইন্জ্রিয়জন্ত জঞানসাপেক্ষ। 
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কা্টের চিন্তা নৃতন পথে চলিতে থাকে। তিনি নিজেই বলিয়াছেন, 
(বৃদ্ধিবাদ্দের) নিবিচার নিজ্রাঠ হইতে হিউম্ই আমাকে জাগ্রত করিয়া 
তুলেন। ছিউমের বক্তব্য কি বুঝিতে হইলে, দৃষ্টিবাদের মূল কথা কি এবং 
তাহার অর্থ শেধ পর্বস্ত কি দাড়ায়, দেখিতে হয় । আমরা দেখিয়াছি, দৃিবাদের 
আসল কথা, জ্ঞান অন্ুভবসাপেক্ষ। অনুভব বলিতে বাহেজ্দিয়ের ছার! 
বিষয়ের সঙ্গে ঘে সাক্ষাৎ পরিচয় হয়, তাহাই এখানে বুঝিতে হইবে। এই 
অনুভব না হইলে জ্ঞান হয় না। দৃষ্টিবাদের পুরোহিত লক্‌ বলেন, আমরা 
যখন জন্মাই তখন কোন রকমের ' ধারণা নিয়া জন্মাই না; আমাদের মন 
একেবারে খালি থাঁকে, যেন একখান! অলিখিত কোরা কাগজ২। পরে যখন 
আমাদের ইস্ছ্রিয়গণ বাহা বস্র সং্পর্শে আমে, তখন ইন্দ্রিয়ের ছার: 
তাহাদের (বাহ বস্তর ) দাগ বা ছাপ আমাদের মনের উপর পুড়। তাহ! 
হইতেই জ্ঞানের উত্তব হয়। নানা রকম হন্ত্রপাতির সাহায্যে ফটোগ্রাফের 
ক্যামেরাতে যেমন বস্ত্র রূপ প্রতিফলিত হয় তেমনি ইজ্জিয়ের সাহায্যে 
বাহ বস্তুর রূপ আমাদের মনে অঙ্কিত হয়। এই ইজ্জিয়া্ছভব ব্যতিরেকে 
জ্ঞানের সামগ্রীই আমরা লাভ করি না, কি যে জানিব, সে বিষয়ই 
ত পাই না। যে বস্ত আছে, তাহাই জানা যায়; বস্ত থাকিলেই 
জানা ঘাঁইবে, এমন নয়, কিন্তু জানিতে হইলে বস্র থাকা বা অস্তিত্ব 
আবশ্ক। কিন্ত বস্ত যে আছে, তাহ আমরা কি করিয়! বুঝিতে পারি? 
বস্তর ছাপ যদি আমাদের মনের উপর পড়ে, তাহা হইতেই বুঝিতে 
পারি বস্ত আছে? এবং বস্তর ছাপ শুধু ইন্দরিযান্জভবের ভিতর দিয়াই মনের 
উপর পড়িতে পারে । ইন্দ্িক্নাহ্ভব ব্যতিরেকে বন্তর শুধু মানসকল্পন! হইতে 
পারে, তাহ। দ্বার জ্ঞান হয় না। জ্ঞান হইতে হইলে মূলে ইস্টরিয়ান্ভব 
থাকা চাই। 

হিউমও এই সব কথা আনিতেন। তবে তিনি বিচার করিয়া দেখিলেন, 
আমরা অনেক জিনিসই আছে বলিয়া ধরিয়! লই, এবং জানি বলিয়া মনে করি, 
কিন্ত তাহাদের কোন বাশ্তব ছাঁপ আমাদের মনে নাই। উদ্দাহরণার্থ কার্ধ- 
কারণ-সন্বন্ধের কথাই বিচার করিয়া দেখ! যাউক। আমাদের ধারণা, কারণ 
থাকিলে কার্য হইবেই। যে কারণ তাহার কার্য উৎপাদন করিতে পারে 
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না, সেকারণ কারণই নয়। কারণ বর্তমান থাকিলে কাধ ন। হইয়াই পারে 
না; ইহাই আমাদের বিশ্বাস | কার্ধকারণ এক প্রকারের অবস্তস্তব৯ সন্বন্ধ-__ 
সে সম্বন্ধ না থাকিলেই নয়। কিন্তু সে কথা আমরা কি করিয়। বুঝি ? 
তাহার কি কোন বান্তব ছাপ আমাদের মনের উপর পড়ে বা আছে? কারণ 
ও কার্ধ বলিতে আমর! প্রধানতঃ ছুইটি পূর্বাপর ঘটনাই বুঝিয়৷ থাকি, 
তাহাদের পূর্বটিকে অপরটির কারণ বপি, এদং পূর্বটি ঘটাতেই অপরটি ঘটিয়া 
থাকে বলিয়া মনে করি। কারণ ও কার্য ছুইটি ঘটনা, কোনটিই নিত্য নয়। 
কারণ নিত্য হইলে তাহার কার্ধও নিত্য হইত, নিত্য পদার্থ কখনই জন্য ব। 
উৎপাদ্য হয় না, এবং যে জন্য নয়, সে কার্যও নয় । স্থতরাং বুঝিতে 
হইবে, কারণ ও কার্ধ ছুইটি অনিত্য ঘটন] মাত্র। নিত্য পদার্থ ত আমাদের 
অন্থভবেই আসে না। আমরা যাহ। অস্ুভব করি, যাহার ছাপ আ'মাদেপ মনের 
উপর পড়িয়া থাকে বা পড়িতে পারে, তাহা শুধু এক ঘটনাপ্রবাহ । এক ঘটনার 
পর অন্য ঘটন। পর পর ঘটিয়া যাইতেছে; এই ঘটনাপ্রবাহই আমর! প্রত্যক্ষ 
করি এবং আমাদের জ্ঞান অনুভূত বা অনুভূমমান ঘটনাগ্রবাহেই সীমাবন্ধ। 
এই ঘটন।বুলীর মধ্যে যে দুই ঘটনাকে আমর] সর্ধদা এক সঙ্গে ঘটিতে 
দেখি, তাহাদিগকেই কার্কারণরূপে সম্বদ্ধ বলিয়া মনে করি। নিয়ত 
পূর্বরর্তীকে কারণ বলি, এবং তাহা দ্বারাই পরবর্তী ঘটন। উৎপাদিত হয় 
বলিয়া মনে করি। স্থতরাং আমর! দেখিতে পাইতেছি কোন এক ঘটনাকে 
কারণ বলিয়৷ উপলন্ধি করিতে হইলে, আমাদের দুইটি বিষয় জানিতে 
হইবে। প্রথমতঃ সেই ঘটনাকে অন্ত এক ঘটনার নিয়ত পূর্ববর্তী বলি। 
বুঝিতে হইবে, এবং দ্বিতীয়তঃ বুঝিতে হইবে যে, সেই ঘটনার ঘ্বারাই অন্ত 
ঘটনাটি উৎপাদিত হইয়াছে । কিন্তু এই কথাগুলি আমর! কি করিয়! জানিতে 
পারি? একটি ঘটন। আর একটি ঘটনার পুর্ববর্তী, একথ। ন। হয় সাক্ষাৎ 
অন্থভবেই পাইলাম, কিন্তু নিয়মপূর্বক সর্বদাই যে সে ঘটনা অপর ঘটনার 
পূর্বে থাকে, সে কথ। আমরা কি করিয়া জানি ? 

এখানে ইহা বলিতে পারা যার না যে, যেহেতু সেট। কারণ, সেহেতু 
তাহ। সর্বদাই পূর্বে থাকিবে; কেননা! সেটাকে কারণ বলিয়৷ কি করিয়া 
বোঝা যায়, তাহাই এখানে বিচার করা হইতেছে । নিয়ত পুব'বর্তী বলিয়। 
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যদি তাহাকে না৷ বুঝিতে পারি, তাহা! হইলে তাহাকে কারণ বলিয়া ধরিয়া 
নিতে পারি না। আমরা বড় জোর এই কথা৷ বলিতে পারি, যতদুর আম 1 
দেবিরাছি, এ ঘটনাটি অপর ঘটনার পুবে” ঘটছে; কিন্তু অনেক বার পুবে” 
থাঁকিলেই সর্বদাই পূর্বে থাকিবে, একথা প্রমাণিত হয় নাঁ। অন্ততঃ একথা সত্য 
যে “দর্বদ] পূর্বে থাকা” কোন সাক্ষাৎ জ্ঞান বা অনুভবের বিষয় হয় না। কিন্ত 
কোন ঘটন! “পর্ধদা পূর্বে থাকে একথা যদি ন| জানি, তবে সেটা যে কারণ» 
একথ1 কি করিয়া! জানিব ? ূ 

আচ্ছা, এমনও ত হইতে পারে যে একটি ঘটন। একবার মাত্র ঘটিয়াছে, 
ছিতীয়বার আর ঘটে নাই, কিন্তু একবার ঘটিয়াই ঘটনাস্তরের কারণ হইয়াছে। 
বার বার ঘটিয়া অপরের কারণ হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। একবার মাত্র 
ঘাটয়াও কোন ঘটনা ঘটনাস্তর উৎপন্ন করিয়াছে, একথা ভাবিতে আমাদের কোন 
অন্থবিধা হয় ন1। এরকম স্থলে কোন ঘটনাকে কারণরূপে বুঝিতে হইলে, তাহা 
সর্যদা অন্য ঘটনার পূর্বে থাকে, একথ! আমাদের বুঝিবার দরকার নাই। শুধু 
পূর্বে আছে, একথা বুঝিলেই চলিবে। 

কিন্ত কোন কিছু পূর্বে থাকিলেই কারণ হুইবে, একথা বল! চলে ন। | 
কোন এক ঘটনার পূর্বে হাঁজার ঘটন। ঘটিতে পারে; কোন্টি তাহার 
কারণ ? ম্বতরাং দেখিতে পাইতেছি, যে ঘটনাকে আমরা কারণ বলিয়া 
বুঝিব সে ঘটন। সম্বন্ধে আমাদের অন্ততঃ এ কথাটি জানিতে হইবে যে 
তাহা অন্য কোন ঘটনাকে উৎপন্ন করে। কিন্তু এক ঘটনা অন্য ঘটনাকে 
উৎপন্ন করেঃ একথা কোথ। হইতে পাই এবং কি করিয়! জানি? আমরা 
তলাইয়। দেখিলে স্পষ্টই বুঝিতে পারিব ঘে, আমাদের এমন কোন অন্থভব 
নাই, যে অনুভবে, এক ঘটনা যে ঘটনাস্তরকে উৎপন্ন করে বা করিতেছে, 
সেকথা অ৪১ব করি বা দেখিতে পাই। কোন ঘটনার অনুভবে শুধু সেই 
ঘটনাই থাকে, অন্ত কিছু থাকে না। এক ঘটনার অনুভবের পর অন্ত 
ঘটনার অনুভব হইয়। থাকে। - প্রথম ঘটনার অন্থভবে আমরা এমন কিছু 
মোটেই পাই না যাহা আমাদের বলিয়া দিতে পারে যে এ ঘটনা অপর 
ঘটনাকে উৎপন্ন করে, করিতেছে বা করিবে। আর সে কথা জানিতে ন৷ 
পারিলে এঁ পূর্বতন ঘটন! যে অপর ঘটনার কারণ, তা বলিবার আমাদের 
কোন অধিকার থাকে না। কোন ঘটনার অন্থভবেই, তাহা যে অন্য ঘটন! 
উৎপন্ন করে, সে কথা মোটেই পাওয়া যায় না। অন্ত ঘটনার অনুভব না 
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হইয়া “অন্ত ঘটন| উৎপন্ন করে' ইহার অন্কভব হইতে পারে নাঁ। স্থতরাঁং 
কোন ঘটন|র অন্থভবে, “অন্য ঘটন1 উৎপন্ন করে' এই কথা পাইতে হইলে, 
সেই ঘটনার অনুভবেই অন্য ঘটনার অন্ভব হওয়! দরকার; কিন্তু ইহা 
অসন্তব; কেননা, পূর্বেই বলা হইয়াছে, এক ঘটনার অন্থভবে সেই ঘটনাই 
পাওয়া যায়, অন্ত কিছু পাওয়। যায় না। অতএব দেখা যাইতেছে আমাদের 
কার্ধকারণ ধারণার উপজীব্য কোন আঁধার আমাদের কোঁন অন্ুভবেই 
নাই। এই ধারণার অনুরূপ কোন কিছুর ছাপ আমাদের অনুভবে আসে ন]। 
অন্গভবের ভিত্তি না৷ থাকাতে আমাদের তথাকথতি কার্ধকারণজ্ঞ/নকে 
প্রকৃত জ্ঞান বলিতে পারা! যায় না। বস্তর মধ্যে কার্ধকারণরূপ কোন সম্বন্ধ 
বা বন্ধন নাই। এক ঘটনার পর আর এক ঘটনা ঘটি! যাইতেছে মাত্র । 
তাহাদের মধ্যে শুধু পৌর্বাপর্য রহিান্ছে, বাস্তবিক কোন বন্ধন নাই, 
যাহার জোরে, এক ঘটনার সঙ্গে অন্ত ঘটনাও ঘটিতে বাধ্য বলিয়! বণিতে 
পারা যায়। এ রকম বাস্তবিক বন্ধন ন| থাকিলেও আমর! অভ্যাস বশে 
বন্ধনের কল্পনা করিয়া থাঁকি। দুই ঘটনাকে একসঙ্গে দেখিতে দেখিতে 
আমর এমন অভ্যস্ত হইয়। পড়ি ষে প্রথম ঘটনার অন্থভব হইলেই দ্বিতীয় 
ঘটনার প্রত্যশি! না করিয়া আমর! পারি না। তথাকথিত কার্কারণের 
মণ্যে ষে অবিচ্ছেছ্য সম্বন্ধ আছে বলিয়া আমরা মনে করি, সে সম্বন্ধ বাত্বে 
আর কিছুই নয়, এক ঘটন! অন্থভবের পর ঘটনাস্তরের তীব্র প্রত্যাশার 
নামান্তর ম ত্র। সম্বন্ধট| বস্ততে নাই, সেট। শুধু আমাদের মনে । 

তাহা হইলে, হিউমের মতে, দেখা যায়, কার্কারণের মধ্যে কোন 
যোগস্থত্র অমর! অনুভবে পাই না। তাই যদি হর, তাহা হইলে ত বস্ততে 
যে আমরা কার্ধকারণসম্বন্ব আরোপ করি, তাহা শ্রম মাত্র। আমাদের 
অনেক জ্ঞানের সঙ্গেই কার্ষকারণসম্বদ্ধ জড়িত আছে । এই সম্বন্ধকে অবলম্বন 
করিয়াই আমরা বিজ্ঞানে ও লৌকিক জীবনে অনেক শিয়মের কল্পন। করিয়া 
থাকি; কিন্তু বিচার করিপ্লা ত কার্যকারণসম্বন্ধের মনগড়া ভিত্তি ছাড়। বাস্তবিক 
কোন ভিত্তি পাওয়া গেল ন!। এমতাবস্থায় আমাদের যে সব জ্ঞানের মুলে 
কার্যকারণসম্বন্ধের কল্পনা রহিয়াছে, সে সব জ্ঞানের প্রামাণ্য কি করিয়া 
মানিয়া নিতে পার। যায়? সৃতরাং আমরা দেখিতেছি, দৃষ্টিবাদ শেষে সন্দেহ- 
বাদে১ গিয়া দীড়ায়। আমরা যাহ। জানি বশিয়া মনে করি, অনেক স্থলেই 
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তাহ! বাস্তবিক জানি না; স্থতরাং বস্তুর প্ররুত স্বরূপসম্বন্ধে সন্দেহই জাগিয়! 
উঠে । 

জনের মুলভিত্তি শুধু ইন্তরিয়ান্ছভবের উপর স্থাপিত করিতে গেলে নিশ্চিত 
জ্ঞান লাভ কর। আমাদের পক্ষে স্দূরপরাহত হইয়া পড়ে। জ্ঞান বলিতে 
আমরা প্রবহমান ক্ষনন্থায়ী ঘটনাবলীর খণ্ড খণ্ড অন্থভবই বুঝি ন। | নানা 
সম্বন্ধে আবদ্ধ হইয়|, নান। যোগন্ত্রের আবেষ্টনে জ্ঞানের কাঠামে। গড়িয়া 
উঠে। শুধু ইঙ্টরিয়াঙগভবে১ এই লব সগন্ধে সন্ধান পাওয়া যায় না। বুদ্ধিদত্ত 
সম্বন্বের জোরেই জ্ঞান দীড়াইয়৷ থাকিতে পারে। কিন্তু শুধু ইন্ডরিয়ান্ুভবে 
নির্ভরশীল দৃষ্টিবা্দী বুদ্ধির দেওয়! সন্বন্ধকে বাস্তব বলিয়া মানিতে পারে না। 
তাই জ্ঞান বলিতে আমর! যাহ। বুঝি, তাহাতে তাহার সন্দেহ ন। হইয়াই 
পারে ন। সেইজন্য কান্ট অনেক স্থলেই দৃষ্টিবাদীকে সন্দেহবাদী বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন । 
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কাণ্টের শিক্ষা্দীক্ষায় যে বুবিবাদের প্রাধান্য ছিল, সে কথা আগেই বল। 
হুইয়াছে। হিউমের মতের সঙ্গে পরিচিত হওয়াতে তাহার উপর দৃষ্টিবাদেরও 
যথেষ্ট প্রভাব পড়ে। ছুই মতের মধ্যেই যে সত্যের অংশ আছে তাহা তিনি 
গ্রহণ করিবার চেইটা করিলেন। দীর্ঘকাল চিন্তার ফলে তিনি যে দার্শনিক 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইলেন, তাহাতে বুক্িবাদ ও দৃষ্টিবাদ উভয়ের দানই স্পষ্ট 
দেখিতে পাঁওয়া যায়। তাহার অমর গ্রন্থ শুষ্ক প্রজ্ঞার বিচার'ৎ-এর 
প্রারভেই তিনি মুক্তকণে ম্বীকার করিলেন, অনুভবের আগে আমাদের কোন 
জ্ঞানই হয় না । অনুভব না হইলে জ্ঞানের বিষয়বস্তই বা কোথ! হইতে 
পাওয়া যাইবে? বাহ্বস্ত আমাদের ইঞ্জিয়ের সংস্পর্শে আসাঁতেই ত কোন 
কিছুর ভান আমাদের মানসপটে উদ্দিত হয়। আমাদের কাছে যাহ! ভাসে, 
সেই ভানাবলীর তুলনা করিয়া বথাযোগ্যভাবে যুখীকরণ* ও পৃথকৃকরণের 
দ্বারাই আমাদের বুদ্ধি বিষয়জ্ঞানের স্ষ্টি করে। এখানে ভান বগিতে, যাহা 
আমাদের মনের সম্মুখে দাড়ায় বা ভাসে তাহাই«ৎ বুঝিতেছি। সে জিনিসট। 
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যনের বাহিরে কি ভিতরে, বাস্তব কি অবাস্তব, সে প্রশ্ন এখানে উঠিতেছে না । 
এখন যখন আমরা গাছ বা টেবিল দেখি, তখন তাহা বাস্তব ও বাহিরে আছে 
বলিয়াই দেখি বলিয়া মনে হয়; কিন্তু এক্টু প্রণিধাঁনপূর্বক বিচার করিলেই 
বোঝা যাইবে যে, প্রথম হইতেই আমাদের বান্তব-অবান্তব, বাহির-ভিতরের 
কোন কল্পন! থাকে ন1। সগ্যোজাত শিশুর কাজে গাছের কোন অর্থ নাই। 
প্রথমতঃ ইহা! ভান মাত্র। বিভিন্ন ভাবে পাওয়া বিভিন্ন ভানকে আমনা 
একত্র করিয়! বিষয়ের স্টি করি। টেবিল বলিতে এখন আমরা বিশিষ্ট 
আকারের এক কঠিন জড় পদার্থ বুঝিয়া থাকি বটে, কিন্ত বাস্তবিক পক্ষে 
আমাদের জ্ঞানে আমরা টেবিলকে বিভিন্ন ভানের সমষ্টিরপেই পাই । আজ- 
কালকার অনেক দার্শনিকও বলেনঃ ইন্দ্রিয়াচভবের বিষয়ক্বপে গাছ, টেবিন 
প্রভৃতি জড় পদার্থ মোটেই পাওয়া! যায় না। আমরা ইশ্দ্রিয়ের দ্বার শুধু 
আভাস মাত্র পাই; এবং এই ইদ্দ্রিয়দত্ত আভাস১ হইতে জড় বস্তরং কল্পনা 
রচনা করিয়া খাকি। সেযাহাই হউক, কান্ট বলিতেছেন, আমার্দের বিষয়- 
জ্ঞান ইজ্জিয়ান্ুভব হইতেই সম্ভবপর হয়। এই বিষয়জ্ঞানকেই লৌকিক বা 
প্রা্ত জ্ঞানুঃ বলা যাইতে পারে। এই প্রারুত জ্ঞান শু ক্ষণস্থায়ী, ব্যজিগত 
ভান নিয়াই গঠিত নয়। গাছপাঁল।, ঘরবাড়ী প্রভৃতি পরস্পরসম্বদ্ব, 
আপেক্ষিকভাবে স্থায়ী বন্ত প্রাকৃতজ্ঞানের বিষয় । কিন্ত এই জনের বিষয় 
যাহাই হইক ন। কেন, ইজ্জিয়ান্ুভব ব্যতিরেকে কখনই এই জ্ঞান উৎপন্ন হইতে 
পারিত না। এইখানে কান্ট দৃষ্টিবাদের মূলকথ। মানিয়।৷ নিতেছেন । কিন্ধ 
তিনি আরও বলেন, ইজ্জিয়ান্ুভব ব্যতিরেকে জ্ঞান ন। হইলেও, শুধু ইন্দ্িয়া- 
সুভবের ছারাই আমাদের জ্ঞান গঠিত নয়। ইন্জ্রিয়াহভব হইলে পরে 
আমাদের জ্ঞান হয়; কিন্তু তাহার অর্থ এই নয় যে, ইঙ্দ্রিয়াণুভবের ঘ্বারাই 
আমাদের জ্ঞান হইয়! যায়। জ্ঞান বলিতে সাধারণতঃ লৌকিক ব! প্রাকৃত 
জ্ঞান বুঝিতে হইবে। আমর! দেখিতেছি, প্রাকৃত জান শুধু ভান দিয়াই 
গঠিত নয়; তার জন্য বিষয় চাই। ভানাবলীই, সুসম্বদ্ধ হইয়া বিষয়রপে 
পরিণত হয় বটে, কিন্তু ভানাবলী স্বয়ং অথবা ইন্তরিযের দ্বারা, হুসব্ধ হইয়া 
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উঠিতে পারে না। শুধু বুদ্ধিই ভানাবলীর সম্বন্ধ ঘটাইতে পারে। সুতরাং 
দেখিতেছি, বে বিষয় ব্যতিরেকে জ্ঞান হয় না, বুদ্ধিই সে বিষয়ের স্থষ্টি করে । 
এই গুরুতর কণা এখন বুঝিতে ন| পার! গেলেও, আশা কর] যায় পরে 
বোঝ! যাইবে। আপাততঃ এই বুঝিলেই যথেষ্ট হইবে যে, কান্টের মতে 
শু ইন্দিয়ান্ভব হইতে আমরা! যাহা পাই, তাহাতে আমাদের জ্ঞান সম্ভবপর 
হয় ন| আমাদের ভিতর হইতেও কিছু দিতে হয় । আমাদের বুঝিক্রিয়] 
ব্যতিরেকে ইঙ্জিয়ান্ুভব কখনই জ্ঞানে-পরিণত হয় ন!। এখানে কাণ্ট বুবিবাদীদের 
মতই সমর্থন করিতেছেন। তিনি বলিতেছেন, শুধু ইন্ত্রিয়ান্থভব দ্বারাই জব ন 
হয় না, এবং শুধু বুদ্ধির দ্বারাও জ্ঞান হয় না; জ্ঞানের জন্য দুইই আবশ্যক । 
জ্ঞান শুধু বাহির হইতে কিছু পাওয়। নয়, বুদ্ধিকেও নিজের কিহু দিতে হয়। 
আমাদের জ্ঞানে বুদ্ধির নিজ হইতে যে কি দান রহিয়াছে, সে কথাই কান্টীয় দর্শনে 
আমাদের বিশেষ করিয়] বুঝিতে হইবে । 

একথা বুঝিতে হইলে আমাদের বুঝিতে হইবে যে, বুদ্ধি নিদের থেকে 
এমন অনেক বিধান১ করিতে পারে, যেগুলির সত্যতা নির্ধারণ করিবার 
জন্য আমার্দের ইস্দ্িয়ন্ছভবের উপর নির্ভর করিতে হয় লা। আমাদের 
প্রথমে দেখিতে হইবে যে, বিজ্ঞান বলিতে আমর! যে রকম জ্ঞান বুঝি, 
সে রকম জ্ঞান শুধু অন্থভব হইতে পাওয়া যায় না। কোন বস্ত বা ব্যক্তি 
বিশেষের গুণধর্ম নির্ধারণ করা বিজ্ঞানের উদ্দেশ্টয নয়। যে কথা একজনের 
বেলা খাটে, অন্যের বেল! খাটে না, এক জায়গায় সত্য, অন্য জায়গায় 
সত্য নয়, এ রকম কথায় বিজ্ঞানের কোন প্রয়োজন নাই। বৈজ্ঞানিক জ্ঞান 
এ রকম কথায় ব্যক্ত হয় না আমার এখন ক্ষুধা পাইয়াছেঃ॥ কিংবা আজ 
এখানে বুষ্টি হইতেছে, এই কথা জনিবার বা জানাইবার জন্য বিজ্ঞানের 
প্রয়োজন হয় না। বিজ্ঞান এমন কথা বলিতে চায়, যাহ। সব জায়গায় 
সব সময়ই থাটে। বৈজ্ঞানিক বিধান সার্বত্রিক২ হওয়া চাই এবং তাহ। 
বা কোন অবশ্তন্তব তথ্য ব্যক্ত হওয়া! আবস্ক। উততাপে জিনিসের 
পরিসর বাড়ে, একট। বৈজ্ঞানিক বিধান); একট! সার্বত্রিক ও অবশ্তস্তব, 
কথা, শুধু আমাদের দেশে এবং আজকালই উত্তাপে জিনিসের পরিসর. 
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বাড়ে, একথা বলা হইতেছে না। সব সময় সব জায়গয়ই উত্তাপে জিনিসের 
পরিসর বাড়ে। একথা অবশ্যন্তবও বটে, কেননা! কোন জিনিসই উত্তপ্ত 
হইলে না বাড়িয়া পারে না। বাস্তবিক পক্ষে অবন্যত্ভবন্ধ ও সাংত্রিকত্ব ছুই 
কথা নয়। যে কথার অন্যথা হয় না, অর্থাৎ যাহা অবশ্নম্তবঃ তাহাই সব 
সময় সব জ'য়গায় খাটে । অন্যথা হইবার সম্ভাবনা থাকিলে, অর্থাৎ কোথাও 
কোন অপবাদ৯ হইতে পারিলে, কোন কথাকে ঠিক ঠিক সাবত্রিক বলিতে পার! 
বায় না। “মানুষ মর" বলিলে এই রকম সার্বত্রিক ও অবশ্থস্তব বিধানই বুঝায়; 
কেননা এই কথার অর্থ এই নয় যে, মানুষেরা আজকাঁলই মরিতেছে। একথার 
অর্থ, মান্গষ সব সময় সব জায়গাই মরে ও মরিবে এবং কোথাও অমর হইস্া 
চিরকাল বাঁচিয়া থাকে না। 

এই রকম সার্তত্রিক ও অবশ্তন্তড কথা বলিতে গেলে শুধু অনুভবের 
উপর নিভ“র করিয়া আমাদের চলে না। শুধু অনুভবের জোরে আমর! 
এই পর্যন্ত বলিতে পারি যে, যতদুর দেখা গিয়াছে, কোন বিষস়্ 
এই রকম ঘটিয়াছে, কিন্তু সব সময় সং জায়গারই বে এই রকম ঘটিবে 
( সার্বত্রিক ) এবং অন্ত রকম যে হইতেই পারে ন] (অবশ্ন্তব ', সে কথ! 
শুধু অনুভব “হইতে বলিতে পারা যায় না। সব সমদ্র ও সব জায়গার 
কথা কোন অনুভবেরই বিষয় হয় না। অনেক দূর পর্যন্ত দেখিলেও, যতদুর 
দেখ! গিয়াছে, তত দুরের কথাই বলিতে পার যার, সর্বত্র বা সর্দার 
কথা শুধু অনুভব হইতে বলা যায় না। কোন বস্ত কি রকম, অন্ভবে 
বুঝিতে পারি, কিন্ত অন্য রকম ঘে হইতেই পারে না, যে রকম আছে 
সে রকম যে তাহার না হইলেই নয়, একথা কোন অনুভবেই প্রকাশ 
পায় না। অনুভবের জোরে বলিতে পারি, ধ্গালাপ লাল; কিন্তু গোলাপকে 
যে লালই হইতে হইবে, লাল ন] হইয়। পারিবে না, সে কথা অঙ্গভবে পাই 
ন|। স্তরাং দেখিতেছি, বিজ্ঞানে আমাদের যেরকম জ্ঞানের প্রয়োজন, শুধু 
ইন্জিয়াহ্ভবে সে রকম জ্ঞান পাওয়া যায় না। কিন্তু বাস্তবিক কি কোন জ্ঞান 
এমন আছে, যাহার সত্যতা অনুভবের আশ্রয় ন! লইয়াও আমরা উপলব্ধি করিতে 
পারি? দেখ! যাউক, আছে কি না। 

£এ ফলটি লাল', “এই দেওয়ালট! সাদা এই সব কথার কোনটাই ন! 
দেখিয়। সত্য ব| মিথ্যা বিয়া বলিতে পারা যায় না। ক্ষ্রধার বুছিতে 
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দীর্ঘকাল বিচার করিয়াও, যতক্ষণ না চোখ মেলিয়। দেখ! গিয়াছে, ততক্ষণ 
পুরোবর্তী ফল লাল কি না তাহা নির্নয় করা যাইবে না। কেননা 
ফল হইলেই লাল হুইবে এমন কোন নিয়ম নাই। “ফলটি লাল" এই বিধানে 
ফলটি হইল উদ্দেশ্ট১ এবং “লাল' হইল বিধেয়২ | এখানে উদ্দেশ্য হইতে 
বিখধেয়ের কোন কল্পনাই করিতে পার! যায় না। কিন্তু বদি বলি, “লাল 
ফুলটি লাল' অথবা “্মান্্ষ জীব,, তাহা হইলে বিধেয়ের দ্বারা নৃতন কিছু 
বল! হয় না। আমাদের উদ্দেশ্তের যে কল্পনা আছে, তাহাকে বিশ্লেষণ 
করিয়াই বিধেয়কে পাইতে পারি1 লাঁল ফুল যে লাল, সে কথ! জানিবার 
ব1 বুবিবার জন্ত আমাদের নৃতন করিয়! ইন্দ্রিয়াহ্ভবের দরকার হয় না। 
চোখ কান বুঝিয়াও আমর! নিঃসন্দেহে বলিতে পারি, “লাল ফুল লাল' 
কিংব। “মানুষ জীব' ৷ কেননা লাল না হইয়! লাল ফুল হয় না এবং জীব 
.ন| হইয়াও মান্য হয় না। মানুষের কল্পনার মধ্যে জীবের করপনাও অন্তভূ্তি 
আছে। পক্ষান্তরে “এই ফুলটি লাল' একথা শুধু অনুভব দ্বারাই সিহ্ধ 
হইতে পারে । যে কথা সত্যকি মিথ্যা, শুধু অনুভব হইতেই বুঝিতে 
পারা যায়, তাহাকে অনুভবের পর সিন্ধ হয় বলিয়া অন্ুভবসিদ্ধ বা পরতঃ- 
লিদ্ধ বলা যাইতে পারে। ষে কথার উদ্দেশ্টকে বিশ্লেষণ করিয়া! বিখেয়কে 
পাওয়া যায় নাঃ বিধেয়ের ছারা নৃতন কোন কল্পন। উদ্দেশ্ত-কল্পনাতে যুক্ত 
কর! হয়, তাহাকে যৌগিক বিধান বলা যাইতে পারে। সাধারণতঃ আমর! 
দেখিতে পাই, যৌগিক বিধান অনুভবের দ্বারাই সিদ্ধ হইতে পাঁরে। 
বিধেয়ে নৃতন কিছু বলিতে হইলে, অনুভব ব্যতীত কিসের উপর নির্ভর 
করিয়া! সে কথা! বলিব? স্থতরাং বিধান যৌগিক হইলে যে অন্ভবসিন্ধ বা 
পরতঃসিন্ধ হইবে, সে কথা সহন্কেই বুঝিতে পাঁরা ঘযাঁয়। কিন্তু এমনও ত 
অনেক কথা আছে, যাহাতে বিধেয়দার! নৃতন কিছু বল! হয় না, উদ্দেশ্টকে 
বিশ্লেষণ করিয়াই বিধেয়কে পাওয়া যাঁয়। এরকম বৈশ্লেষিক বা অযৌগিকৎ 
বিধানের সত্যতা উপলব্ধি করিতে অনুভবের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয় না। 
এগুলি অন্ুভবনিরপেক্ষ ; অন্থভবের অপেক্ষ! না করিয়া, অনুভবের আগেই 
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সত্য বলিয়া ধরিয্বা নিতে পারা যায় বলিয়া এরকম বিধানকে পূর্বতঃসিদ্ধঃ বলা 
যাইতে পারে। 

আমর! দেখিয়াছি, সার্তত্রিক বিধান করিতে পারাই বিজ্ঞনের উদ্দেশ্য, 
এবং আরও দেখিয়াছি, অনুভবের উপর নির্ভর করিয়। সার্বত্রিক বিধানে 
পৌছিতে পারা যাঁয় না। যে কথা অন্ভবনিরপেক্ষ ব1 পূর্বতঃসিগ্*, তাহাই 
ঠিক ঠিক সর্বদা 'ও সর্বত্র থাটিতে পারে। এখন দেখিলাম অযৌগিক ব! 
বৈশ্লেষিক বিধানের জন্য অনুভবের অপেক্ষা করিতে হয় ন|। বিজ্ঞান যদি 
সাধত্রিক বিধান করিতে চায়, এবং সাব্ত্রিক বিধান হইলে যদি অনুভব- 
নিরপেক্ষ হওয়া আবশ্তক হয়, এবং বৈষ্লেষিক বিধানই যদি অনুভবনিরপেক্ষ হয়, 
তাহা হইলে কি বুঝিব বিজ্ঞান বৈশ্লেষিক বিধান নিয়াই সন্তষ্ট থাকে? এ. 
প্রশ্নের উত্তর দিতে হইলে, বাস্তবিক বিজ্ঞান কি চায় এবং বৈশ্লেষিক বিধান 
হইতে আমরা! বাস্তবিক কি পাই, তাহা বুঝিতে হইবে । বিজ্ঞান সাবত্রিক 
বিধান করিতে চায় বটে। কিন্তু তাহাদ্বা। আমাদের জ্ঞানের পরিসরও 
বাড়াইতে চায়। যে কথা সব জায়গায়ই খাটে, বিজ্ঞান শুধু সে কথাই 
বলিতে চায় না, যে কথায় আমাদের জ্ঞান বাড়ে, সে কথ|। বলাই বিজ্ঞানের 
মুখ্য উদ্দেস্ত | বৈঙ্লেষিক বিধানে কিন্তু আমাদের জ্ঞান বাড়ে বলিয়া মোটেই 
মনে হয় না৷ “মানগষ জীব বলিল নৃতন কথা কি শিখিলাম? মান্য 
যে কি, একথ! যে জানে, সে মানুষ যে জীব, সে কথাও জানে । স্কৃতরাং 
মান্ষ জীব বলাতে মাস্থ্য সম্বদ্ধে আমাদের জ্ঞান মোটেই বাড়িয়াছে বলিয়া 
বলা যায় না। বৈশ্লেষিক বিধানের ছারা উদ্দেশ্য সম্বন্ধে আমাদের ধারণা 
পরিফার বা পরিদ্ফুট হইয়া উঠিতে পারে; কিন্তু তাহাছার! নৃতন কিছু জান! 
গেল বলা যায় না। নূতন কিছু জানিতে হইলে আমাদের যৌগিক বিধানের 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। যৌগিক বিধাণের দ্বারাই আমর। উদ্দেশ সম্বন্ধে 
নৃতন কথা জানিতে পারি। সুতরাং বিজ্ঞান বাস্তবিক যোগিক বিধানই করিতে 
চায়। কিন্তু আমর! দেখিয়াছি, যৌগিক বিধান অনুভবের দ্বারাই সিদ্ধ হইতে, 
পারে; এবং অনুভবসিদ্ধ হইলে ত সার্তত্রিক হয় ন7া। আর বিজ্ঞান ত সার্বত্রিক 
বিধানই করিতে চায়। অতএব দেখ! যাইতেছে, বিজ্ঞান যে রকম বিধান করিতে 
চার, তাহাদের যৌগিকও হওয়া চাই, অনুভবনিরপেক্ষও হওয়া চাই। 
তাহা কি সম্ভবপর? কি করিয়া অনুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান সম্ভবপর হইতে 
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পারে, তাহাই -কান্টের যুধ্য প্রশ্ন১। কান্টের মতে অন্ভবনিরপেক্ষ যৌগিক 
বিধান গণিতে ও পদার্থবিজ্ঞান বর্তমান রহিয়াছে; তত্ববিজ্ঞানেওত আছে। 
গণিতে ও পদার্থরিজ্ঞানে যে সব অন্ভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান রহিয়াছে, 
তাহাদের সত্যতা সম্বন্ধে কাণ্টের মনে সন্দেহই নাই। শুধু কি করিয় 
সেগুলি সম্ভবপর হইয়াছে, তাহার উপপত্ি প্রদর্শনই কাণ্টের প্রধান কাজ। 
গ্রণিতের ও বিজ্ঞানের অন্ুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধানের উপপত্তি হওয়াতে 
গণিত ও বিজ্ঞানের উপপত্তি হইয়া! গেল। গণিতে ও বিজ্ঞানে বে কি করিয় 
এবং কি অর্থে আমর! জ্ঞান লরশভ করি, কাণ্ট তাহা আমাদিগকে বুঝাইবার 
চেষ্টা করিয়াছেন । তত্ববিজ্ঞানে যে সব যৌগিক বিধান করা হয়, কান্ট 
'দেখাইয়াছেন, সেঞ্ুলির উপপা্দন কর! সম্ভবপর নয় । হুতরাঁং গণিত ও বিজ্ঞানের 
স্বার] আমর! যে রকম জ্ঞানলাঁভ করি, কাণ্টের মতে তত্ববিজ্ঞানের দ্বারা আমরা 
সেরকম জ্ঞান লাভ করিতে পারি না। এই সব কথার প্রকৃত অর্থ কাণ্টের 
সমস্ত দর্শন আলোচনা করিলেই সম্যকরূপে বোঝা যাইবে । আপাততঃ দেখা 
'যাউক, কিরকম বিধানকে কাণ্ট যৌগিক অথচ অন্ুভবনিরপেক্ষ বা পূর্বতঃসিদ্ধ 
বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। 

প্রথমতঃ গণিতের কথাই ধরা যাউক। “৫+৭-*১২+ ইহাকে কান্ট 
যৌগিক অথচ অন্ুভবনিরপেক্ষ বলিয়াছেন । গণিতের সব বিধানই ষে 
'অনুভবনিরপেক্ষ, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়; কেনন', গণিতের বিধান 
সব জায়গায়ই খাটে); তাহাদের সত্যত| অনেক জায়গায় দেখিয়া শুনিয়া 
নির্ধারণ করিতে হয় না। পাঁচ আর সাত যে বার, তাহ] এক জায়গায় 
বুঝিলেই বুঝিব সব জায়গায় লাগিবে। জ্যামিতির কোন প্রতিজ্ঞা এক চিত্রে 
প্রমাণিত হইলেই স্বরূপত:ই প্রমাণিত হইল বলিয়৷ বোবা যায়; বার বার 
নানা চিত্রে তাহ! আর পরীক্ষ! করিয়া দেখিতে হয় না। সুতরাং বৌঝা গেল 
"গণিতের বিধান মাত্রই অন্ভবনিরপেক্ষ বা পূর্ত:সিন্ধ। কিন্তু সেগুণি কি 
"যৌগিক? কান্ট বলেন, হা, তাহারা! যৌগিক। উপরের দৃষ্টাস্তই ধরা যাউক 
&+৭-৮১২) এখানে ৫+৭ উদ্দেশ্ট এবং ১২ বিধেয়। উদ্দেশ্টাতে পাঁচ ও 
শাতকে যোগ করার কথা বল৷ হুইয়াছে। কিন্তু পাচ, সাত বা যোগ করার 
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বযধ্যে ত কোথাও বিধেয় ১২কে খু'জিয়া পাওয়া যায় না। পাচ, সাত ও 
যোগের কল্পনাতেই বার'র কল্পনা আসিয়! যায় না। স্থতরাং ৫44. ১২ 
বলিলে আমর! নৃতন কিছু জানি। সেইরকম জ্যামিতিতে বখন বলা! হ্য়, 
সরলরেখা ছুই বিন্দুর মধ্যবর্তী লঘুতম দুরত্ব ব্যক্ত করে, তখন আমরা একটি 
যৌগিক বিধান পাই £ কেননা৷ রেখার সারল্য আর দূরত্বের লঘুতা এক কথা 
নয়। সারল্য রেখার এক গুণ১ প্রকাশ করে। ভুত! দূরত্বের পরিমাণৎ 
বুঝাইতেছে.। গুণ ও পরিমাণ ভিন্ন পদার্থ। একট! আনিলেই অন্তট| জানা 
যায় না। | 

বিজ্ঞানেও এরকম যৌগিক বিধান আছে। যখন আমর! বলি, কোন 
কিছু ঘটিলেই তাহার কারণ থাকিবে, তখন আমরা যৌগিক বিধানই করিয়! 
থাকি। কোন কিছু ঘট। ও তাহার কারণ থাক। ছুইটি বিভিন্ন কথা । কোন 
কিছু ঘটিলে আমরা শুধু এই বুঝিব ষে, যাহ ঘটিয়াছে বা ঘটিতেছে, তাহা! 
আগে ছিল না, পরে আরম্ভ হইয়াছে । কিন্ত তাহার যে কারণ থাকিতে 
হইবে সে কথা আমরা কোন কিছুর ঘটার কল্পন! হইতে মোটেই পাই ন।। 
“মাচুষের' কল্পনার ভিতরে যেমন “জীবের” কল্পনা নিহিত আছে, সেরকম ঘটার 
কল্পনার মধ্যে কারণের কল্পন। নিহিত নাই । স্কৃতরাং উক্ত বিধানটি যে 
যৌগিক, সেঁবিষয়ে সন্দেহ নাই। এই বিধান অন্ুভবনিরপেক্ষও বটে, কেননা, 
বখন আমরা বলিঃ কোন কিছু ঘটিলে তাহার কারণ থাকিবে, তখন আমাদের 
অর্থ এই নয় যে, যত দুর দেখিয়াছি প্রত্যেক ঘটনারই কারণ রহিয়াছে; 
আমরা বলিতে চাই, দেখি আর না! দেখি, ঘটনা হইলেই তাহার কারণ 
থাকিবে । এই বিধানটি সার্তত্রিক ও অবশ্যস্তব, স্থতরাং অন্ুভবনিরপেক্ষ বা! 
পৃবতঃসিদ্ধ। 

তত্ববিজ্ঞানেও এইরকম বিধান আছে। আমাদের ইন্দ্রি়গম্য সববিষয়ই 
ত কোন না কোন প্রাকৃত বিজ্ঞানে আলোচিত হইয়া! থাকে; তত্ববিজ্ঞান 
অতীম্দ্রিয়ৎ বিষর নিয়াই আলোচন!| করিয়া থাকে। জীবাআ্া॥ জগৎ ও 
ঈশ্বরই মুখ্যতঃ তন্ববিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়। আত্মা বা ঈশ্বর ত ইস্রিয়- 
গোচর নহেন7 জগৎ যদিও আমরা দেখিয়। থাকি, তথাপি জগতের আদি বা! 
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অস্ত আমর! দেখিতে পারি না; জগতের আদি অস্তের কথা তত্ববিজ্ঞান 
আলোচন] করিয়া থাকে। জগৎ সাদি না অনাদি, তত্ববিজ্ঞান নির্ধারণ 
করিতে চায়। জগৎকে সাদিই বলি, কিম্বা অনাদিই বলি, আমরা প্রত্যেক 
স্থলেই যৌগিক বিধান করিতেছি; কেননা, জগতের কল্পনার মধ্যে সাদিত্ব ব 
অনাদিত্বের কল্পনা নিহিত নাই। জগৎ বলিতে সাদি পদার্থ ই বুঝিতে হইবে 
কিংবা অনাদি পদার্থই বুঝিতে হইবে, এমন কিছু বলিতে পারা যায় ন]। 
আত্ম! ও ঈশ্বর সম্বন্ধেও আমরা অনেক যৌগিক বিধান করিয়! থাকি। এই 
সব অন্ুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধানের কোন উপপত্তি হইতে পারে কি ন! 
কাণ্ট বিচার করিয়া দেখিতে চান । 

গণিতে ও বিজ্ঞানে যে আমর৷ প্রকৃত জ্ঞান লাভ করি, এ বিষয়ে কাণ্টের 
কোন সন্দেহই ছিল না। গণিতে ও বিজ্ঞানে তাহার ধথেষ্ট দখল ছিল। 
তিনি স্পষ্টই বুঝিয়াছিলেন, গণিত ও বিজ্ঞান দিন দিন উন্নতির পথে 
যাইতেছে । আর ধাহারা এইসব বিষয়ে বিশেষজ্ঞ, তাহাদের মধ্যে তাহাদের 
নিজের শাস্ত্রের মুলতত্ব সম্বন্ধে বিশেষ কোন মতদ্বেধ নাই। এই অবাধ 
অগ্রগতি এবং বৈজ্ঞানিক বা গাণিতিকদের মধ্যে একমত্য, তাহাদের শাস্ত্রে 
প্রামাণ্ই ঘোধিত করে বলিয়া ধরিয়! নিতে পারা যায়। ্তরাং গণিতে 
বা বিজ্ঞানে অহ্থুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান সম্ভবপর কিনা সেট। আমাদের 
প্রশ্ন নয়। এসব শাস্্ের প্রামাণ্য সম্বন্ধে কাণ্ট নিঃসন্দেহ ছিলেন; এবং 
_ এসব শাস্ত্রে অনুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান যখন বিদ্যমান রহিয়াছে, তখন 
তাহা (বিধান) যে সম্ভবপর, মে বিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না। শুধু 
তথাবিধ যৌগিক বিধান কি করিয়া সম্ভবপর হুইল, তাহার উপপত্তি বা! সঙ্গতি 
প্রদর্শনই কাণ্টের কাজ। 

কিন্তু তত্ববিজ্ঞানের বেলায় এরকম কথা বলিতে পার! যায় না। কত 
প্রাটীনকাল হইতে লোকেরা তত্ববিজ্ঞান বা দর্শনের আলোচনা করিয়া 
আসিতেছে । কত প্রতিভাশালী ব্যক্তি ঠাহাদের সমস্ত জীবন ও শক্তি দর্শনের 
আলোচনায় নিয়োজিত করিয়াছেন। কিন্তু এসব সত্বেও দর্শনের কোন রকমের, 
ন্নতি হইতেছে বলিয়া ত বসিতে পার! যায় না| প্রাচীন কালে প্লেটে 
এরিস্টোটল্‌ যে সব প্রশ্নের আলোচন। করিয়াছেন, আমরা প্রায় দেই সব 
প্রশ্নেরই সমাধানের জন্য এখনও ব্যস্ত আছি। কিন্তু কোন রকম সর্ববাদিসম্মত- 
মীমাংসারই ত সম্ভাবনা দেখা! যাইতেছে নাঁ। সুতরাং দর্শনের অগ্রগতি ব! 
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উন্নতির ত মোটেই কোন পরিচয় পাওয়া! যাইতেছে না। এঁকমত্যের ত 
কথাই নাই । দর্শনশাস্ত্রে এমন কোন কথ পাওয়াই ছফ্ধর, যে কথা সব 
দার্শনিকই মানেন । এক দার্শনিক যদি এক কথা বলেন, তাহ! হইলে অন্ত 
কোন না কোন দার্শনিক তাহার প্রতিবাদ করিবেনই করিবেন । এমতাবস্থায় 
দর্শনশাস্ত্রে আমর! যথার্থ জ্ঞান লাভ করি, একথা কে জোর করিয়া বলিতে 
পারে? গণিত ও পদার্থবিজ্ঞানকে যেমন জ্ঞানসমহি বলিয়া আমরা ধরিয়! 
লইতে পারি, তব্ববিজ্ঞন বলিতে সেরকম কোন জ্ঞানসমগ্সি আমর! বুঝিতে 
পারি না। তত্ববিজ্ঞনে বাশুবিক জ্ঞানলাভ সম্ভবপর কি না--অর্থাৎ তত্ব- 
বিজ্ঞানই সম্ভবপর কিনা--এই প্রশ্ন স্বত:ঃই আমাদের মনে উদ্দিত হয়। 
স্থতরাং তত্ববিজ্ঞানের বেল।য় কাণ্ট বিচার করিতে চাঁন, অন্ুভবনিরপেক্ষ 
যৌগিক বিধান তাহাতে মোটেই সম্ভবপর কিনা । গণিতে ও পদার্থবিজ্ঞানে 
এবস্িধ যৌগিক বিধানের উপপত্তি দেখাইতে গির়। যেরকম অবস্থায় তাহা 
সম্ভবপর বলিয়। কাণ্ট নির্শয় করিয়াছেন, তিনি দেখাইয়াছেন, তত্ববিজ্ঞানের 
বেলায় সে রকম অবস্থ! সম্ভবপর নয়। অতএব কাণ্টের সিদ্ধাস্ত এই যে 
তত্ববিজ্ঞানে আমরা জ্ঞনলাভ করিতে পারি না, অর্থ।ৎ তথাকথিত তত্ব- 
বিজ্ঞান কেঞ$ন বিজ্ঞানই নয়। জ্ঞান বলিতে কান্ট গণিত ও পদার্থবিজ্ঞানে 
যেরকম জ্ঞান পাওয়া যায়, গেরকম জ্ঞ।নই বুঝিয়। থাকেন; স্থৃতরাং তিনি 
খন বলেন, তত্ববিজ্ঞানের ছারা জ্ঞাননাভ হয় ন|, তখন বুঝিতে হইবে 
গণিতে ও পদার্থবিজ্ঞান যেরকম জ্ঞানলাভ হয়, তত্ববিজ্ঞানে সেরকম জান 
লাভ কর! যায় না। 

এই বিষয়টি উপসংহাঁপের আগে যৌগিক ও অযৌগিক বিধান সম্বন্ধে 
আরও ছুই একটি কথ! বল! বাঞ্ছনীয় মনে হইতেছে । এই দুই প্রকার 
বিধানের উদ্দাহরণ কান্ট এই রকম দিয়াছেন £_বৈশ্লেষিক বা অযৌগিক 
বিধান--“জড়পিগ্ডের বিস্তার (ব1 দৈশিক পরিমাণ ) আছে'; যৌগিক বিধান 
-ক্জড়পিগ্ডের গুরুত্ব আছে'। যে বিধানে উদ্দেশ্ের কল্পন।র মধ্যে বিবেযের 
কল্পন। আসিয় যায়, তাহাকে বৈঙ্লেষিক বা অযৌগিক বিধান বলা হইরাছে। 
জড়পিগু হইলে তাহার বিস্তার ব1 দৈশিক পরিমাণ থাঁকিবেই ; ইহাতে অন্যথ! 
হয় না। জড়পিগ্ডের করপনাতে দেশিক পরিমাণ বা বিস্তারের কল্পনা আসিয়! 
যায়; সুতরাং যখন জড়পিপ্ডের বিস্তার আছে বঙ্গা হয় তখন নূতন কিছু 
যোগ কর! হয় না। কিন্ত গুরুত্ব বা ওজনের কল্পন। জড়পিণ্ডের কল্পনাতে 

থ 
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তঁসে না। জড়পিণ্ডের বাস্তবিক ওজন আছে বটে, কিন্তু জড়পিণ্ডের 
কল্পনাতে ওজ নর কল্পন। আসে না। জড়পিণ্ড বলিতে শুধু বিস্তারবান 
পদার্থ ই বুঝিতে পারা যায়, তাহার গুরুত্ব বা ওজন আছে কি না, সে কথ! 
শুধু অনুভব হইতেই বুঝিতে পারা যাঁয়। কিন্তু জড়পিণ্ডের বাস্তবিক ওজন ও 
বিস্তার ঢুইই থাকে, তবে জড়পিণ্ড বলিতে বিস্তারবান পদর্থ বুঝিব, 
গুরুত্ববান বুঝিব না, ইহার নিয়ামক কি? কাহারও কাছে জরপিণ্ডের 
কল্পনাতে ওজনের কল্পন। ন। আসিতে পারে, কিন্তু কাহারও কাছে জড়পিণ্ডের 
কল্পনার সঙ্গে সঙ্গে ওজনের কল্পনাও ত আসিতে পারে। এবং যদ্দি 
আসে, তাহা হইলে কি বলিতে হইবে, 'জড়পিণ্ডের গুরুত্ব আছে' 
একথা অন্যের কাছে যৌগিক হইলেও, তাহার কাছে অযৌগিক হইয়া 
যাইবে? | 

আমরা যখন এই বকম প্রশ্ন উথাপন করি, তখন মনে হয় যেন যৌগিক- 
অফৌগিক ভেদ আমাদের জ্ঞানের উপর নিভ'র করিতেছে । আমাদের জ্ঞানে 
যদি আগেই উদ্দেশ্য ও বিধেয় যুক্ত হইয়! থাকে, তাহা হইলে বিধানটি হইবে 
অযৌগিক, এবং যদি আগেই জ্ঞানে উদ্দেস্ত বিখেয়যুক্ত না থাকে, বিধানের 
দ্বারাই প্রথমে যুক্ত হয়, তাহা! হইলে বিধানটি হইবে যৌগিক। কাণ্টের অর্থ: 
কিন্ত সে রকম নয়। আমরা ব্যক্তিগতভাবে কি জানি বান! জানি, তাহার 
উপর যৌগিক অযৌগিক ভেদ নির্ভর করে না। পদার্থের অর্থের উপর 
নিভ'র করে। কোন্‌ পদার্থের কি অর্থ, তাঁহ৷ আমাদের ব্যক্তিগত কল্পনার 
উপর ছাড়িয়। দিলে চলে না; তাহ! হইলে তর্ক যুক্তি করাই কঠিন হইয়া 
পড়ে। কোন্‌ কথায় কে কি বুবিবে, তাহার কোন নিয়ম থাকে লা।. 
সুতরাং দার্শনিক বা! বৈজ্ঞনিক প্রয়োগের জঙ্ঠ পদার্থের অর্থ নির্দিষ্ট করিয়! 
লইতে হয়। শাস্ত্রকারেরা, : বেজ্ঞানিকেরা বা প্রত্যেক শাস্ত্রের বিশেষজ্ঞের! 
যে কথার যে অর্থ সংজ্ঞ৷ ছার নির্দিষ্ট করিয়াছেন, তাহার সেই অর্থ ই বুঝিতে 
হয়। উদ্দেশ্টা বিধেয়ের এই রকম নির্দিষ্ট অর্থ ধরিয়াই বিচার করিতে হয়, 
উদ্ধেশ্তের অর্থের মধ্যে বিধেয়ের অর্থ নিহিত আছে কি না। যদি উদ্দে্টের 
অর্থের মধ্যে বিধেয়ের অর্থ নিহিত থাকে, তাহ! হইলে অযৌগিক বিধান হয়) 
যদি না থাকে, তাহা! হইলে যৌগিক বিধন হয়। পদার্থের এই রকম শাস্তীক় 
বৈজ্ঞানিক বা! গ্াযসম্মত অর্থ ধরিয়াই কান্টের যৌগিক অযৌগিক বিধানভেদ 


বুঝিতে হইবে । 
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কাণ্ট বলিলেন বটে, গণিতে ও বিজ্ঞানে অনুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান 
কর! হইয়। থাকে । কিন্ত ইহার বাস্তবিক অর্থ কি দাড়ায়, আমাদের ভাবিয়া 
দবেখা উচিত। অন্ুভবনিরপেক্ষ যৌগিক বিধান করিতে পারার অর্থ এই বে, 
আমরা অনুভব না করিয়াই বিষয় সম্বন্ধে কিছু ন! কিছু বলিতে পারি। কিন্ত 
অনুভব না করিয়াই বিষয়ের হ্বরূপ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান কি করিয়। সম্ভব 
হইতে পারে? বিষয় ষে কিরূপ, তাহা চোখ কান দিয়। দেখা শোনার আগে 
আমর! কি করিয়া বলিব? 

আমর! বিষয় বলিতে সাধারণতঃ স্বতন্ত্র জ্ঞাননিরপেক্ষ বন্ত বুঝিয়৷ থাকি। 
আমরা জানি, বা না জানি, বিষয় থাকেই, মনে করি। বিষয়ের সত্ব! 
বিষয়েই আছে। বিষয়ের সত! ও স্বরূপের জন্য বিষয় অন্ত কাহারও কাছে 
দাদী নয়, অন্য কিছুর উপর নির্ভর করে না। হ্থৃতরাং সাধারণ বুষিতে আমর! 
বিষয়কে ন্ব-তন্ত্ব বা স্বগতস্ত্বাক১ বস্ত বলিয়াই ভাবিয়! থাকি। বখন, 
আমরা ইহাকে জানি তখন ইহার রূপ আমাদের জ্ঞানে প্রতিফপিত হয় 
বলিয়া মনে করি। বস্তর প্রতিকৃতি জ্ঞানে ভাসিয়! থাকে এবং জ্ঞানকে সত্য 
হইতে হইঃপ বিষয়ের অনুরূপ হইতে হয়। বিষয়ের শ্থগত রূপ জানাই ঘখন 
জ্ঞানের উদ্দেগ্, তখন জ্ঞানের ক্ষেত্রে বিষয়েরই প্রাধান্য বুঝিতে হয়। এই জন্ত 
অনেকে জ্ঞানকে জন্ত এবং বিষয়কে জনক বলিয়! নির্দেশ করিয়। থাকেন। 
এই মত ন্বীকার করিলে দৃষ্টিবাদী মতই মানিতে হয়। আর বলিতে হয়, 
অন্থভবব্যতিরেকে জ্ঞানই হয় ন|। কিন্তু কাণ্ট দেখিলেন যে যদি তাহাই 
সত্য হইত, তাহা হইলে আমর! গণিতে ও বিজ্ঞানে যে সার্বত্রিক বিধান 
করিয়৷ থাকি, তাহ সম্ভবপর হইত ন|। স্থতরাং আমাদের মানিতেই হইবে, 
অনুভব ছাড়াও বিষয় সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হুইয়। থাকে । বুক্ধিবাদীরা 
এরকম জ্ঞান সম্ভবপর বণিয়৷ মনে করেন । তাহারা এইরকম জ্ঞানের কি উপপত্তি 
দেখাইতে পারেন ? 

বুঝ্ধিবাদীরাও২ বিষয়কে ম্বত্ত্র স্ত বলিয়। মানেন। জেয় বস্ত যখন 
জ্ঞাত হইতে সপ্পর্ণ ভি তধন জাতার মধ্যে বা তাহার জ্ঞান শক্তির 


১ 100081080৩1, 
২। বুদ্ধিবাদ (51199815550 ) বলিতে এখানে বিজ্ঞোনবাদ ( 58০83522 ) বুঝিতে হইবে না। 


২. কাণ্টের দর্শন 


মধ্যে বিষয়ের কোন আভাসই পাওয়া যাইবে ন|! । এমতাবস্থায় শুধু 
আমাদের জনশক্তি বা বুদ্ধির উপর নির্ভর করিয়। আমর! বিষয় সম্বন্ধে ষে 
বিধান করিব, সে বিধান বিষয়ের উপর কিরূপে লাগিতে পারে? বিষয় ত 
স্বতন্ত্র বসত, তাহার উপর আমাদের কোন জোর চলিবে না। বরং বিষয়ের 
সঙ্গে আমানের জ্ঞানকে খাপ খাওয়ইিতে হইবে । কিস্তু এখানে যখন 
বলা হইতেছে, অনুভব না| করিয়াই বিষয় সম্বন্ধে কিছু জান! যার, তখন ত 
এইরূপই বোঝা যায় যে, আমার্দের বুদ্ধির নির্দেশানুদারেই বিষয়ের শ্বরূপ 
নির্ধারিত হয়। 

লইব.নিট্স্পন্থী বুৰবিবাদীরা বলেন, আমাদের বুৰ্ধির দ্বারা বিষয় নিয়মিত 
হয় “না, বিষয়ের দ্বারাও বুদ্ধি শিয়ম্ত্রিত নয়। তথাপিও যে আমরা শুধু 
বুদ্ধিঘবারাই, অনুভবব্যতিরেকেও, বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করিতে পারি, 
তাহার অন্ত কারণ আছে। বিষয় ব্বতন্ত্র বটে, বিষয়ের স্বরূপ বা সত্ব 
আমাদের ইচ্ছাতে পরিবতিত হইতে পারে না। কিন্তু বিষয়ের অন্তিত্থ 
আমাদের উপর নির্ভর না করিলেও, ভগবান বিষয়ের সৃষ্টি করিয়াছেন 
বলিয়া মানিতে হয় এবং যে ভগবান বিষয়ের স্ষ্টি করিয়াছেন, আমাদের 
বুদ্ধিও সেই ভগবানের নিকট হইতেই পাইয়াছি। বুদ্ধি যখন বিষয়কে 
জানিবার জন্যই আমাদিগকে দেওয়া হইয়াছে, তখন আমাদের মনে করিতে 
হইবে, ভগবান ॥বুদ্ধিকে এমনভাবে সৃষ্টি করিয়াছেন যে, বি্ষিয়ের স্বরূপ 
যে রকম, বুদ্ধি সেই রকমই ভাবিয়। থাকে। ইহাতে বিষয় বুদ্িার! 
প্রভাবিত হয় না» বুদ্ধিও বিষয়ের ছার! প্রভাবিত নয়। আমাদের বৃদ্ধিবৃত্তি 
স্বকীয় নিয়মাহ্ণারেই চলিতেছে । বিষয়বস্তও তাহাদের নিয়মান্ুসারেই 
চলিয়াছে। কিন্তু ভগবানের স্যপ্রির এমনই মহিমা, ভগবান্‌ প্রথম হইতেই 
বুদ্ধি ও বিষয়কে এমন কৌশলের সহিত রচনা করিয়াছেন যে, বুদ্ধিতে 
যখন যেরূপ ভাসে, বস্ততেও তখন সেই রূপই থাকে । বুদ্ধি ও বস্তুতে 
এক প্রাক্প্রতিষিত সামপ্রস্তে'র ৯ ফলেই এই রকম হইয়াছে । এক কারিগর 
যেমন ছুইটি ঘড়ি এমন ভাবে তৈয়ার করিতে পারে যে একটি ঠিক অপরটির 
অন্থ্রূপই চলিয়! থাকে, ভগবানও তেমনি আমাদের বুদ্ধি ও বিষয়কে 
পরস্পরের উপযোগী করিয়৷ সি করিয়াছেন। ছুইটি ঘড়ির মধ্যে কোন 
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ব্বকমের ক্রিয্নাপ্রতিক্রিরা ন। হইয়াঁও১ এক ঘড়ি অন্ত ঘড়ি হার] নিয়ন্ত্রিত বা 
কোন প্রকারে প্রভাবিত ন। হইয়াও, ছুইটি ঘড়িতে একই সময় দেখিতে পাওয়। 
বার, তেমনি বুদ্ধির অনুরূপ বিষয়, ও বিষয়ের অনুরূপ বুদ্ধি হইয়া থাকে । এই 
মত মানিতে হইলে স্বীকার করিতে হয়, আমাদের বুদ্ধিতে এরকম একট! 
প্রবণতা আছে যে, বিষয়ের স্বরূপাচ্যায়ী বৃত্তিই আমাদের মনে উদিত হয়। 
কিন্ত এই প্রবণত! কতদূর পর্যন্ত মানিব ?__-কান্ট বলেন, ইহার ত কোন সীম! 
নির্দেশই করা যাইবে ন।। বস্তর ব্যাপক বা অবশ্থস্তব ববপ সম্বন্ধে যাহ! বল! 
যায়, সে সম্বন্ধে না হয় বৌদ্ধিক প্রবণতা মানিয়া লওয়! গেল। কোন বস্তুকে 
অন্যের উপর নিভ'র ন। করিয়া থাকিতে হইলে তাহাকে ভ্রব্য৯ হইতে হুইবে। 
একথা না হয় বুদ্ধির স্বভাবসিদ্ধ বন্চুষায়ী প্রবণতার জোরেই বলা গেল; কিন্ত 
বন্ত সম্বন্ধে খু্টনাটি যে কথাই বল! যাইবে, তার জন্তই কি এক বৌদ্ধিক 
প্রবণতা মানিতে হইবে? বিষয়সম্বন্ধে কয়েকটি কথ বুদ্ধির স্বভাব হইতেই 
জান। যাইতে পারে; কিন্তুসব কথাই জানা যাইবে এমন ত বলা যাইতে 
পারা যায় না। 

আরেক, কথা : এই রকম মত মানিলে, বিষয় সম্বন্ধে যাহা বল! যায়, 
তাহার জন্তই আমাদের বুদ্ধির স্বভাব বা! গঠনের উপর নিভ'র করিতে হয়। 
ধখন বলি, প্রত্যেক ঘটনারই কারণ আছে, তখন একথার অর্থ এই দাড়ায় 
-আমাদের বুদ্ধির গঠনই এইরূপ যে, ঘটনার কথ। ভাবিতে গেলে তাহার 
কারণের কথা না ভাবিয়া পারা যাশ্গ ন। এই রকম হইলে বিষয়ের 
স্বরূপ ব1 বিষয়গত ধর্ম সম্বন্ধে কিছুই বল হপ্ না। বাস্তবিক কিন্ত তাহ! 
নয়। কার্ধকারণসম্বন্ধে আমাদের শুধু 'ভাবিবার এক অপরিহার্ধ ধারাই 
প্রকাশ পায় না; এই দনিটিীরটীরান রং রজার রান রা 
করিতে চাই। 

এই সব কারণে কাণ্ট মনে করেন, 4 
মধ্যে এক প্রাক্প্রতিষ্ঠিত সামঞুন্তের ঘ্বার| আমাদের বৈষয়িক জ্ঞানের 
উপপাদন ' করিতে চান, সে উপপত্তি যুক্তিসহ বলিয়া! গ্রহণ করা বায় না। 
তিনি আমাদের বিষয়জ্ঞানের উপপত্তির জন্য জ্ঞান ও বিবয সম্বন্ধে আমাদের 
বে সাধারণ ধারণ আছে, তাহাই আমূল পরিবতিত করিয়া দিতে চা্দি। 
দৃষ্টিবাদের সমালোচন। করিয়া দেখিলেন বৃদ্ধিকে বিষয়ের উপর নিভ'র করিতে 


১1 38808682১06, 


২২ কাণ্টের দর্শন 


হইলে, আমাদের সকল জ্ঞানের সম্যক উপপত্তি হয় না। হুতরাং বৈষয়িক 
জ্ঞানে বুদ্ধি বিষয়সাপেক্ষ একথা বলিতে পার! যায় না। এখন বুদ্ধিবাদের 
সমানোচনায়ও দেখিলেন যে, বুদ্ধি ও বিষয়কে পরম্পর নিরপেক্ষ মনে 
করা যায় না। জ্ঞানের উপপত্তির জন্য একটি পম্থাই অবশিষ্ট রহিল; সেট! 
এই বিষয়কেই বদ্িসাপেক্ষ মনে করা । কাণ্ট, এই পন্থাই অবলম্বন করিলেন। 
: অনুভবের আশ্রয় না| লইয়া বিষয় সম্বন্ধে যৌগিক বিধান কি করিয়া 
করিতে পার! ঘায়, এইত ছিল কাটের প্রশ্ন। আমর! যদি মনে করি, 
বিষয়ের শ্বরূপই আমাদের বুদ্ধির উপর নিভ'র করে, তাহা! হইলে সহজেই 
এই প্রশ্নের সমাধান হইয়। যাম়। আমাদের বুদ্ধি যদ্দি বিষয়ের ছার! নিয়ন্ত্রিত 
না হয়, বিষয়ই যদি বুদ্ধি দ্বারা বা বৌদ্ধিক নিয়মের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়, 
তাহা হুইলে অনুভবের অপেক্ষা ন! করিয়াও যে আমাদের বুদ্ধি বিষয় 
সম্বন্ধে বিধান করিতে পারিবে, ইহাতে আর আশ্চর্য কি? আমর সাধারণতঃ 
মনে করি, জ্ঞানের জন্য বুদ্ধি বিষয়ের উপরই নিভ'র করে। এখানে বলা! 
হইতেছে, জ্ঞানে বিষয়রূপে আমর। যাহ! পাই, তাহার স্বরূপ বদ্ধির উপর 
নিভ'র করে! কি করিয়া বিষয়ের স্বরূপ বুদ্ধির উপর নিভ'র করে, তাহ! 
পরে আন্তে আহ্মে স্পষ্ট করিয়া দেখান যাইবে । কান্ট, যাহা বলিতেছেন, 
তাহা! ঘে আমাদের সাধারণ ধারণার সম্পূর্ণ বিপরীত, আপাততঃ তাহাই 
আমাদের বক্তব্য। এর জন্যই বলা হয়, কাণ্ট, জানরাজ্যে কোপাণিকীয় 
বিল্লব১ আনিয়া দিয়াছেন। কাণ্ট, নিজের মুখেই এই কথা প্রথমে 
বলিয়াছেন। কোপার্ণিকাসের আগে লোকেরা! মনে করিত, আমরা স্থির 
হুইয়৷ পৃথিবীতে দীড়াইয়াছি এবং হুর্ধ ও তারকাগণ আমাদিগকে প্রদক্ষিণ 
করিয়া! চলিতেছে । এই কল্পনাতে জ্যোতিষশাস্ত্রে অনেক কথার উপপত্তি 
হুইতেছিল না। হৃর্য ও তারকাগণ (আপেক্ষিক ভাবে) দীড়াইয়৷ আছে 
এবং আমরাই পৃথিবীর সহিত ঘুরিতেছি, এই রকম কল্পনার (দ্বারা এঁসব 
কথার উপপত্তি হয় কিনা কোপাণিকাস্‌ চেষ্টা করিয়া দেখিলেন। 
দেখিলেন, তাহাতে এসব কথার সহজেই উপপত্তি হইরা বায়। কোপা- 
পিকাসের সময় হইতে বিশ্ব সম্বন্ধে জ্যোতিষশাস্ত্রের কল্পনা বদলাইয়৷ গেল। 
এই কারণে, কোপার্ণিকাস জ্যোতিষ বিপ্লব আনিয়া দিয়াছিলেন, বল! 
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হয়। জ্ঞান সম্বন্ধে আমাদের ধারণা আমূল পরিবতিত করিয়। কান্ট, জান 
রাজ্যে মেই রকম বিপ্লব আনিয়া দিয়াছেন বলিয়৷ কান্ট, নিজে মনে করিতেন 
এবং অগ্যাবধিও অনেক মনীষী মনে করিয়া থাকেন। আপাতদুষ্টিতে হুর্ধ 
ও তারকাগণই থুরিতেছে বলিয়া মনে হয়। মনে হয়, তাহারাই যেন 
গতিশীল। কিন্তু বাস্তবিক গতি তাহাদের মধ্যে নয়। দর্শকের অবস্থাবিশেষের 
জন্য শুধু গতির প্রতীতি হয় মাত্র। জ্ঞানের ক্ষেত্রেও, আপাতুষ্টিতে মনে 
হর, বিষয়ের যে রূপ আমরা দেখি, তাহা স্বতশ্ত্রভাবে বিষয়েই আছে, কিন্ত 
বাস্তবিক তাহ! নহে। জ্ঞাতার বু্ধি বা! জ্ঞানশক্তির উপর বিষয়ের স্বরূপ 
নির্ভর করে। এই খানেই জ্ঞান সম্বদ্ধে কাণ্টের মতের এবং জ্যোতিষ সমন্ধে 
কোপার্নিকাসের মতের সাদৃশ্ত। 

বিষয় বলিতে আমরা সাধারণতঃ স্বগতসত্তীকে শ্বতন্থ বস্তই বুঝির1 থাকি, 
কিন্ত কাণ্ট, বিষয় বলিতে শ্বতগ্্র বস্ত বুঝিতেছেন না । ্বতগ্ত্র বন্ত. বৃদ্ধি- 
সাপেক্ষ হইতে পারে না। স্বতন্ত্র স্তর স্বরূপ সম্বন্ধে আমর| কিছু বলিতে পারি 
না-_কাণ্টের মতে তাহ! জান! যায় না। কিন্তু জ্ঞানে আমর! যাহ! পাই, ত হাই 
আমাদের বিষয়, এবং এই বিষয়ের স্বরূপ আমাদের বুদ্ধি বাজ্ঞান শক্তির উপর. 
নির্ভর করে | 

এখানে প্রশ্ন উঠিতে পারে, আমাদের বুদ্ধির উপর যদি বিষয় নির্ভর 
করে, তাহা! হইলে ত যে যেমন বুঝিবে, বিষয় তেমনই হইবে। এমতাবস্থায় 
জাগৃতি ও স্বপ্ন, প্রমা ও ভ্রম, সত্য ও মিথ্যার কোন ভেদই থাকিবে না। 
উহার উত্তরে বলা যাইতে গারে, ব্যক্তিগত বুদ্ধি বা জ্ঞানের কথা কান্ট, 
বলিতেছেন না । আমর! বিভিন্ন লোকে যখন বিভিন্ন প্রকার বুঝি, তখন 
সত্যের জন্ধান পাই না, আমাদিগকে তখন বৈয়ক্তিক কল্পনাতে অবদ্ধ 
থাকিতে হয়। কিন্তু ব্যক্তিগত বুদ্িভেদের উপরেও আমাদের সাধারণ 
জ্ঞানশক্তি বলিয়। একটা জিনিস আছে, যাহা "সকলের মাঝেই এক, এবং 
যাহার বলেই আমাদের পরস্পরের মাঝে কোন রকমে বোঝাপড়া হইতে 
পারে। তোমার বুদ্ধি হইতে যর্দি আমার বুদ্ধি সম্পূর্ণ ভিন্ন ধরণের হই 
তাহা হইলে তোমার কথাবা£, যুক্তিতর্ক আমি বুঝিতেই পারিতাম ন।। 
অতএব সকল মাচষের মধ্যেই বিষ্যমান এক সাধারণ জনশক্তি আমাদের 
মানিতে হয়। এই সাধারণ জ্ঞানশক্তি বা! বুদ্ধির উপরেই বিষয়ের ন্বরূপ 
নির্ভর করে। এই সাধারণ বোধশক্তি যখন এক, তথন বিভিন্ন লোকের 


২৪ কাণ্টের দর্শন 


কাছে :বিষষের বিভিন্ন রূপের কোন কথাই উঠিতে পারে না। আরেক 
কথা, বিষয়ের স্বরূপ বুদ্ধির :উপর নির্ভর কিলেও বিষয়টি বুদ্ধি দ্বারাই 
সম্পূর্ণ তৈরী হইয়! উঠিয়াছে, এমন কথা বলা যাইতেছে না। বিষয়ের সাধারণ 
ব্যাপরুরূপই ধবুদ্ধি দ্বার! নির্ধারিত হইতে পারে। বিষয়ের বিশেষ বিশেষ 
গুণ-ধর্দ শুধু বুদ্ধি দ্বারা নিরূপিত হইতে পারে না। টেবিল বলিলে, 
একেবারে ন। দেখিয়াও আমরা বলিতে পারি, এটা একট। দ্রব্য হইবে এবং 
এর দৈনিক পরিমাঁণ থাঁকিবে , কিন্তু তাহা কি *রংএর হইবে, কতখানি ছোট 
বড় হইবে, তাহা নিরূপণ করিতে হইলে অনুভবের প্রয়োজন ৷ বিষয়ের 
কোন ব্ূপের জছ্য বুদ্ধির কাছে বিষয় কতটা খণী, তাহা ক্রমে ক্রমে পরে 
বোঝ। যাইবে । 

দেখা যাইতেছে, কাণ্টের দর্শনে জ্ঞানবিচারেরই প্রাধান্য । জ্ঞান 
সম্ভবপর হইতে হইলে, কি রকম বস্তস্থিতি আবশ্যক ১ কি রকম "পদার্থ 
আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে-__এই সব কথা কান্ট, আগেই নিরধারণ 
করিতে চান। কাণ্টের পূর্ববর্তী দার্শনিকের৷ এই রকম ভাবে তাহাদের 
দার্শনিক বিচার আরম্ভ করেন নাই। বস্ত আছে এবং আমর! তাহ! জানিতে 
পারি, এই কথা তাহার! ধরিয়াই লইয়াছিলেন। সব বিষয়েই জ্ঞান 
সম্ভবপর এই কথা ধরিয়া নিয়াই তাহারা ঈশ্বর, আত্ম।ও জগৎ সম্বন্ধে অনেক 
কিছু বলিয়াছেন । কাণ্ট, বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন, তাহাদের কথার 
মধ্যে অনেক বিরোধ রহিয়াছে । বস্ত্র সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান যে সম্ভবপর, 
এট! তাহাদের নিবিচার মতবাদ* মাত্র। কাস্টের পূর্ববর্তী সব দর্শনই 
এই দৌষে ছুষ্ট। কাণ্ট বলেন, ঈশ্বর প্রভৃতি অতীক্জ্রিয় বিষয় সম্বন্ধে কোন 
কিছু বলিবার আগে, কি রকম পদার্থ আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইতে 
পারে, তাহা বিচার করিয়া নির্ধারণ কর) আমরা জ্ঞান বলিতে যাহ। 
বুঝি, তাহা কি রকম অবস্থায় সম্ভবপর হইয়াছে বা হইতে পারে, তাহ 
আঁগে বিচার করিয়া দেখ। দার্শনিক চিন্তার এই রকম পদ্ধতিকে তিনি 
“সবিচার পদ্ধতি”* এই আখ্যা দিতে চান। এই পদ্ধতির সারমর্ম এই যে, 
বন্তসন্বন্ধে, সম্ভবপর, একথা! নিবিচারে শুধু ধরিয়া লইব লা, কি রকম 
অবস্থায় কতদূর আমাদের পক্ষে জান! সম্ভব, তাহ! আগে বিচার করিয়! 
দেখিব। | 


১। 10000908820) ২ 20500০0 ৩। 02503021 725050৫ 





দ্বিতীয় অধ্যায় 


সাংবেদদনিক আকার১_ দেশ ও কাল 


আমর] দেখিয়াছি, কাণ্টের মতে জ্ঞানে আমর! যাহা পাই, যে বিষয়কে 
আমরা জানি, তাহা জ্ঞাননিরপেক্ষ শ্বতন্ত্র বস্ত নয়। বিষয় আমাদের 
জ্ঞানসাপেক্ষ । কিন্তু জেয় বিষয় আমাদের জ্ঞানসাপেক্ষ একথার অর্থ কি? 
বিষয় ঝলিতে যদি জ্ঞানের বিষয়ই বুঝি, তাহা হইলে জ্ঞান না থাকিলে বে 
বিষয়ের বিষয়ত্ব থাকে না, একথা ত অতি সহজেই বোঝা যায় । তবে বিষন্ন 
জ্ঞানসাপেক্ষ এই কথ! বলিয়! কাণ্ট. বিশেষ কি বলিলেন? 

উপরোক্ত অর্থে আমর! যখন বলি, বিষয় জানসাপেক্ষ,। তখন আমর! 
এই মাত্র বুঝি, বিষয়কে জানিতে গেলে জানের দরকার; শুধু জ্ঞাত হইবার 
জন্য বিষয় জ্ঞানের অপেক্ষ! করে, আর কিছুর জন্য নয়। আমরা বিষয়ে 
যাহা কিছু জানি, তাহা! সবই বস্তগত গুপধর্ম ; শুধু জ্ঞাততাটুকু বিয়য় জ্ঞান 
হইতে পায়। কান্ট. কিন্তু শুধু এই কথাই বলিতেছেন না। তিনি বলেন, 
জ্ঞাত] ছচ্চাও বিষয়ের অত্যবশ্ক অনেক রূপ আছে, যাহার জন্য বিষয় 
আমাদের জ্ঞানশক্তির কাছে খনী। তিনি অবশ বলেন না যে, আমাদের 
ক্বানার উপরই বিষয়ের অন্তিত্ব নির্ভর করে। তিনি শুধু বলেন, বিষয়কে 
আমরা যে ঘে রূপে জানিয়৷ থাকি, এবং যে সব ব্পকে বস্তগত বলিয়! 
মনে করি, তাহার অনেকগুলিই বস্তগত নয়। আমাদের বুৰ্ধিগিত রূপই 
বিষরে ভাসে, জানিবার প্রকারকেই বস্তর ধর্ম বণিয়৷ মনে করি। আমাদের 
জনশক্তি হইতে বিষয় কিকিরূপ পাইরাঁ থাঁকে, তাহা কাণ্ট, একে একে 
দেখা ইয়াছেন । 

আমাদের জ্ঞানশক্তির মধ্যে ছুই প্রকারের ভেদ কাণ্ট, করিয়াছেন । 
এক সংবেদনশক্তি২, আর দ্বিতীয় বোধশক্তি ষ। বুদ্ধিৎ। সংবেদনশক্তির 
কথাই প্রথমে আলোচনা করা যাউক। এই শক্তি আপন! হইতে আমাদের 
জ্ঞানে ন্তন কিছু দিতে পারে ন। আমাদের উপর বাহ্বস্থর ক্রিয়া হইতে 
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এই শক্তির বলে নান! রকমের ভান আমাদের মনে জাগিতে পারে মাত্র? 
এই জন্য কান্ট, সংবেদন শক্তিকে পরতঃক্রিয়া১ বলিয়াছেন। শুধু ইন্জ্িয়ের 
ক্রিয়াতে যে.জ্ঞান হয়, সে জ্ঞানই সংবেদনশকির কাজ। সেভান ব! ভানের 
যে অংশ আমার্দের উপর বাহ্‌পদার্থের ক্রিয়া হইতে উদ্ভৃত হইয়াছে বলিয়। 
মনে করা হয়, তাহাঁকেই সংবেদন২ বল! হইতেছে । এই সংবেদনের দ্বারাই 
আমাদের বিষয়ের সাক্ষাৎকার বা অনুভব হয়। আমরা বুদ্ধিতে অনেক' 
কিছুরই কল্পনা! করিতে পারি,. এবং অনুমানের দ্বারা অনেক দুরের পদার্ঘও 
জানিতে পারি। কিন্তু তাহাতে আমাদের বিশেষ সাক্ষাৎকার বা! অনুভব হয় 
না। আমাদের পক্ষে বিষয়ের সাক্ষাৎকার ব। অন্থভব একমাত্র সংবেদনের দ্বারাই 
হইতে পারে । ভগবানের পক্ষে সংবেদন ব্যতিরেকে শুধু, বুদ্ধির হারাই, 
বিষয়ের অনুভব হইতে পারে । আমাদের বেলায় কিন্তু অনুভব মাত্রই সাংবেদনিক 
বা ইন্দ্রিয়জন্য অনুভব । 

. সংবেদনশক্তি সম্বন্ধে দুইটি কথাই মুখ্যভাবে জানিতে হইবে; প্রথম 
কথা, এই শক্তি নিজের থেকে কিছু দিতে পারে ন1। :দ্বিতীয় কথা, সংবেদনশক্তির 
বলেই বিষয়ের সহিত আমাদের সাক্ষাৎকার হইতে পারে। জ্ঞানের বিষয় 
আমরা সংবেদনের ছ্ারাই পাইয়া থাকি । এই সব বিষয়ে বোধশক্তি বা 
বুদ্ধিরঃ সহিত সংবেদনশক্তি বা নংবেদনার* খুবই পার্থক্য দেখিতে পাওয়া 
যায়। সংবেদন! যেখানে বাহির হইতেই কিছু নিতে পারে, বুদ্ধি সেখানে 
নিজের থেকেই কিছু দিতে পারে। বুদ্ধির ক্রিয়া আপন] থেকেই "হয় বলিয়! 
বুদ্ধিকে ত্বতঃক্রিয় বল! যাইতে পারে। 

নংবেদনার ছারা বিষয়কে পাইলেও, বিষয় ষে কি তাহার নিরূপণ বা] 
অধ্যবসান বুদ্ধি দ্বারাই হইয়া! থাকে । ধর! যাউক, আমার সামনে একটি 
সবুজ পাত| রহিয়াছে। আমি চোখ মেলিয়া দেখিয়া সবুজ পাতা বলির! 
জানিলাম। সবুজ পাতাই এখানে আমার জানের বিষয়। সবুজ পাতাকে 
থে জ্ঞানে পাইলান তাহা সাংবেদনিক ব। ইন্দ্রিয়জন্য অহ্ভবের ঘ্বারাই 
পাইলাম। চোখ ফেলিয়া দেখিয়াছি বলিয়াই, আমার ' সামনে পাত! 
রহিয়াছে বলিয় জানিয়াছি। কোন প্রকার ইন্জিয়ান্ছভব ব্যতিরেকে একথা 
জান। সম্ভবপর হইত না। ম্তরাং সংবেদনের ঘর! ষে জ্ঞানের বিষয় পাই» 
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একথা সহজেই বোঝা যার। কিন্ত শুধু ইঞ্জিয়ান্ুভবের খারা কতটুকু পাইলাম ? 
'সবৃজ পাতা এই জ্ঞানে বুদ্ধির নিজের থেকে কিছু দান আছে কি? 

আমাদের কাছে এখন এমন মনে হয় ষেন “সবুজ পাতা” সবটাই ইন্দরিয়ানুডব 
হইতে পাইয়াছি। বাস্তবিক কিন্তু তাহা নহে। চোখ দিগা না দেখিলে, 
সবুজ পাতা৷ বলিয়া বোঝা যাইত না, একথ। খুবই সত্য। কিন্ত শুধু 
চোখেই একথা বলিয়! দিতে পারে না যে, যাহা দেখিতেছি, তাহা! একটি 
সবৃজ পাতা। শুধু চোখের দিক দিয়! বিচার করিলে, নবজাত শিশুর ব1 
পণ্তপক্ষীর চোখে ধাহা৷ দেখা যাইবে, আমার চোখেও তাহাই দেখ! যাইবে । 
ভাহার। যেমন সবুজ পাতা বলিয়া না বুঝিতে পারে, আমার চোখও তেমনি 
ৃণ্বন্তকে সবুজপাতা বলিয়া নিরূপণ করিতে পারে না। চোখ ত শুধু রং 
ও আকারই দেখিতে পারে, চৌথ দিয়৷ শুধু “রঙ্গীন একট। কিছু” বুঝিতে 
পারা যাইবে। একট! বিশিষ্ট রংএর, বিশিষ্ট আকারের একটি পদার্থ সামনে 
রহিয়াছে, একথা চোখ বলিতেও পারে, কিন্ত, রংটা ঘে সবুজ এবং পদার্থ! 
যে পাতা, তাহা চোখ বলিতে পারে ন। তার জন্য বুদ্ধির দরকার । কেন 
বুদ্ধির দরকার ? 

সবুজ ধলিতে যে রং বুঝায়, তার চাক্ষুষ অনুভব, নিশ্চরই চোখ দিয়। 
হইতে পারে। কিশু চাক্ষুষ অনুভবে যাহা পাইলাম, তাহকে যখন “সবুজ' 
আখ্যা দেই, তখন আমাদের মন চাক্ষুষ অন্গভবে ধতটুকু পাওয়া! গিয়াছে, 
ভতটুকুর মধ্যেই আবদ্ধ থাকে না। সবুজ বলিতে ঠিক এখনই যাহা অন্থৃভব 
করিঙ্াম, শুধু তাহাই বুঝায় ন1? ঠিক এই মাত্র যাহার অস্ত হইল, এবং 
বাহ কেবল এই অন্থভবেই আবদ্ধ, তাহার হয়ত কোন নামই দেওয়া বাক 
না। সবুজ বলিতে বাস্তবিক এক প্রকারের বর্ণসামান্তকে বুঝায়ঃ এবং 
সেই বর্ণনামান্ত সবুজ পাতায় যেমন আছে, সবুজ ঘাসেও তেমনি আছে, 
অন্তান্ত সবৃন্ধ পদার্থেও আছে। যখন কোন বিষয়কে সবুজ নাম দেই, তখন 
বু পদার্থে বিদ্তমান এই বর্ণসামান্যের কথাই আমাদের মনে আসে। কোন 
বন্তকে সবৃজ নাম দিবার সঙ্গে সঙ্গে আমরা & বস্তুকে আমাদের পৃ দুষ্ট 
সবুজ পদার্থ রাশির শ্রেণীভুক্ত করিরা তুলি; অর্থাৎ এখন ঘাহ! দেখিতেছি, 
তাহাকে জজ্জাতীয় যাহা কিছু আগে দেখিয়াছি, তাহাদের সঙ সম্থ্ধ করিয়! 
দেই। এই নাম দেওরার সঙ্গে সঙ্গেই যে সামান্য জ্ঞান হয় ব! এককে থে 
বহর সঙ্গে সন্বদ্ধ করিয়। দেওয়া হয় তাহা চোখের কাজ নর । চোখের সামনে 
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শুধু একটি পদার্থ ই রহিয়াছে, তাহারই জ্ঞান চোখের দ্বার হইতে পারে। 
সামান্য জ্ঞানে এককে যে-বছুর সঙ্গে সম্বন্ধ করিয়া! দেওয়া হয়, সে-বহু চোঁখের 
সামনে নাই, এবং এককে বহুর বা অন্যের সহিত সন্বদ্ধ করিরা দেওয়া চোখের 
কাজ.নয়। বুদ্ধির স্বারাই তাহ! সম্ভবপর হইতে পারে । 

সবুজ সম্বন্ধে যাহা বল! হইলঃ তাহা পাতার বেলায়ও খাটে। পাতা 
বলিতেও একটি সামান্য পদার্থ বুঝায়, এবং সেই সামান্তজ্ঞান চোখের ছারা 
সম্ভবপর হয় না। শুধু এইই নহে। যখন, বলি “সবুজ পাতা” 'তখন আমরা 
বুঝি, পাতা একটা দ্রব্য, এবং তাহাতে সবুজ নামক গুণ রহিয়াছে । পাতাকে 
দ্রব্য এবং সবুজকে গুণ বলিয়। না বুঝিলে সবুজ পাতা বলিতে আমাদের কিছু 
বোঝা হয়, বল! যায় না। কিন্তু এই দ্রব্য ও গুণের কল্পনা চোখ তৈরি. করিয়া 
দিতে পারে না, বুদ্ধিনির্মাণ বলিয়াই মানিতে হয়। দ্রব্য ও গুণের কল্পন। বুদ্ধি 
নিজ হইতেই দিয়! থাকে । দ্রব্য ও গুণের মধ্যে ষেভেদ ও সম্বন্ধ রহিয়াছে, 
সে ভেদ ও সম্বন্ধ ঠিক চোখ দিয়! দেখি বলিতে পারা যায় না। বুদ্ধিত্বারাই তাহা 
উপলব্ধি করিতে পারি। 

আশা করি, 'সবুজ পাতা” এই চাক্ষুষ জ্ঞানেও বুদ্ধির কতটুকু কাজ ও 
দান রহিয়াছে, অনেকট। স্পষ্ট হইয়াছে । কাণ্টের মতে বুদ্ধি ও সংবেদনাঁর 
যোগেই জ্ঞান জন্সিয়া থাকে । শুপু একটির দ্বারা প্রকৃত জ্ঞান হয় না। 
সংবেদনের দ্বারা কোন বিষয়ের অশ্ুভব* বা সাক্ষাৎকার হইতে পারে।. কিন্ত 
তাহাতে যদি সামান্জ্ঞান* ন| থাকে, তাহা হইলে সে সাক্ষাৎকার ত অন্ধ। 
চোখ দিয় রং একট। কিছু দেখিলাম বটে, কিন্তু তাহাকে ধদি লাল, 
সবুজ, পীত বা অন্য কিছু বলিয়! না বুঝিলাম তবে কি জানিলাম ? লাল, 
সবুজ বা]! পীত বলিয়া বোঝাই সামান্জ্ঞানের বিষয় করা। সামান্তজ্ঞান 
ছাঁড়। যেমন অনুভব স্পষ্ট ব! পরিষ্কার হয় না, তেমনি অন্তভব ছাড়াও 
সামাশ্তজ্ঞানে স্পষ্ট অর্থ হয় না। যে সামান্যের অহভবযোগ্য বিশেষ রূপ 
চোখের সামনে, অস্ততঃ মানস চোখের সামনে, ভাসে না তাহা ত 
আমাদের কাছে শৃন্াকাঁর মাত্র। সবুজের কল্পনা কখনই আমাদের কাছে 
স্পষ্ট হয় না, যতক্ষণ না তাহাকে অঙ্থভবে ধরিতে পারি। তাই কা্ট, 
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রললিয়াছেন, সামান্তজ্ঞান ব্যতিরেকে অনুভব অন্ধ১, এবং অনুভব ব্যতিরেকে 
সামান্তজ্ঞানও শৃন্তাকার২। প্রন্কত জ্ঞানে ছুইএরই সমাবেশ চাই। 
আমর] যখন কিছু জানি, তখন বিশেষের মধ্যেই সামান্কে জানি অথব! সামান্তের 
ভিতর দিয়! বিশেষকেই জানি। নিঃসামান্ত বিশেষ কিংবা! নিবিশেষ সামান্ত কোন 
প্রকৃত জ্ঞানের বিষয় হয় না। সামাগ্কে পাইতে হইলে বুদ্ধি চাই, আর. 
বিশেষের অনুভব সংবেদনের দ্বারাই হইতে পারে । ধুদ্ধির কাজ সংবেদন। 
দ্বার৷ হয় না; আর সংবেদনার কাজও বুদ্ধি করিতে পারে না; একথা আমাদের: 
সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে। 

আপাতত: সংব্দেন বা সংবেদনজন্ত অন্ুভবই আমাদের আলোচ্য বিষয় । 
আমাদের অনুভবে ব1 জ্ঞানে যাহ। ভাসে ব1 প্রতিভাত হয়ঃ তাহাকে অবভাস* 
বলিতে পার! যাঁয়। এই অবভানে আকার৪ ও উপাদান* এই ভেদ করিতে 
পারা যায়। যাহ্‌। প্রতিভাত হয়, তাহা নিরাকার অবস্থায় প্রতিভাত হয় 
না। অবভাসের আকারও চাই, উপাদানও চাই। অবভাসের মধ্যে যেটুকু 
সংবেদনের দ্বারা আমাদের অন্ভব আসে, যাহা সংবেদনের অনুরূপ 
ভাহ্বাকেই উপাদান বল হুইতেছে। যখন একখান। সাদা কাগজ দেখি, 
তখন লাদ1 মুতৃক্ষোণ কিছু আমাদের অনুভবে আসে। সংবেদন ব] ইজ্দিয়ান্চভব 
দ্বারা শুধু সাদাটাই পাওয়। বায়; সুতরাং সাদাই হুইল এই অনুভবের 
উপাদান । চতুফোণত্ব তাহার আকার মাত্র। আপাতদৃগ্িতে সাকার 
উপাদানই ইজ্জিয়াহভবের বিষয় বলিয়া মনে হয়। কিন্তু কাণ্ট, বলিতেছেন, 
ইচ্জিক্লাহভব বা সংবেদন হইতে যাহ! পাওয়া! গেল, তাহাকে ত উপাদানই বল! 
হইল, ষে আকারে সন্নিবিষ্ট হইয়। উপাদান আমাদের কাছে প্রতিভাত হয়, 
সে আকারে ও সংবেদন হইতে আসে না। সে আঁকার মংবেদন যোগ্য নহে, 
তাহা প্রথম হইতেই আমাদেন্র মনের মধ্যে একপ্রকার প্রস্তুত হুইয়া থাকে। 
যথাযোগ্য সংবেদন উপলক্ষে আমাদের অনুভূত উপাদান (রূপ, রস, স্পর্শাদি ) 
এ আকার ধারণ করিয়া আমাদের সাক্ষাতে প্রতিভাত হয় । যে আকার 
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অনুভব হইতে আসে না, অথচ যে আকার ধারণ করিয়াই আমাদের অনুভূত 
উপাদান আমাদের কাছে প্রতিভাত হইতে পারে, সে আকারকেও কাণ্ট, 
কখন কথন শ্ুদ্ধান্চভব১ বলিয়াছেন । 

আমরা দৈশিক ও কালিক পদার্থ ই অনুভব করিতে পারি। (সংবেদন- 
জন্ত জ্ঞানকেই অন্ুভব২ বল! হইতেছে । আমাদে4 অন্য কোন প্রকারের 
অঙ্গভব হয় ন।। ভগবানের সংবেদন ব্যতিরেকে শুধু বুদ্ধির দ্বারাও অনুভৰ 
হইতে পারে। মানুষের আস্তর ব! বাহ্‌ ইন্জিয়ের সাহাধ্য ব্যতিরেকে অস্থভবই 
হইতে পারে ন1। ) আমর! যাঁহ। কিছু অনুভব করি তাহ কোন দেশে ব! 
কোন কালেই অনুভব করিতে পারি। কাণ্টের মতে দেশ* ও কাল? 
আমাদের অন্ুভবেরই আকার, স্বতন্ত্র বস্ত বা! বাস্তব ধর্ম নহে। দেশপরিচ্ছিন্ 
ও কালপরিচ্ছিন্ন হুইঘ্নাই যে পদার্থধকল আমাদের অন্থভবে আসে, তাহা 
সহজেই বুঝিতে ও স্বীকার করিতে পারা যায়। প্রশ্ন হইতেছে, আমাদের 
'ষে দেশবোধ ও কালবোধ হয় বা আছে, তাহা বাহু বা আস্তর পদার্থের 
অনুভব হইতে পাই, না সর্বপ্রকারের অনুভবের আগেই আমাদের মধ্যে 
নিহিত থাকে, এবং অন্য পদার্থের অনুভবের সঙ্গে পরিস্ফুট হইয়! জ্ঞানে ভাসে 
যাত্র। কান্ট, বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন, দেশবোধ বা কালবোধ পদার্থের 
অনুভব হইতে আসে না, তার আগেই বর্তমান বলিয়! মানিতে হয় | 

যাহারা ধলিবেন অনুভব হইতেই দেশকালের জ্ঞান আমাদের হইয়াছে. 
তাহাদদের মানিতে হইবে যে, দৈশিক ও কালিক পদার্থের অনুভব হইতে 
আমাদের দেশের ও কালের সামান্তজ্ঞান হুইয়াছে। দেশের বেলায় বাহ্থান্গ- 
ভবের এবং কালের বেলায় আস্তরানুভবের আশ্রয় লইতে হর; আমরা 
বাঁহাচভবে যে সব পদার্থ পাই, তাহারা দেখিতে পাই একের বাহিরে অন্ত 
'অথবা পাশাপাশি রহিয়াছে । এই প্রকারের অন্ুভব হইতেই দেশবোধের 
উৎপত্তি হয়। আত্তর অন্থুভবেও দেখিতে পাই, এক অন্তভবের পর অন্ত 
অনুভব আসে, এক পদার্থ জানার পর অন্য পদার্থ জানা যায়॥ কখন কখন 
একাধিক পদার্ঘও এক সঙ্গে জানা যায়। এই ক্রম কিংবা যৌগপদ্যণ্ কালিক 
ধর্ম। এই ক্রম ও যৌগপস্ছের অনুভব হইতেই কালের জ্ঞান হইয়া থাকে । এই 
রকম কথা কেহ কেহ বলিতে পারেন। 
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কান্ট, বলেন, দেশ ও কালের জান এইরকম ভাবে উৎপর় হয় ন!। 
পৃর্বহইতেই আমাদের বদি দেশবোধ বা কাঁলবোধ না থাকিত, তাহা! হইলে 
দৈশিক বা কালিক পদার্থের অগ্ভবই সম্ভবপর হইত না। আমাদের 
বাহথান্মভবে শুধু দৈশিক পদার্থ ই পাইরা, থাকি। কোন বস্ত কোন-না-কোন 
স্থানে আছে, আমরা বাহ্থাগ্রভবে জানিতে পাই। আমাদের দেশবোধ 
আহে বলিয়াই আমাদের পক্ষে এই রকম সম্ভবপর হয়। দেশ বলিতে 
বে কিপদার্থ বুঝায় - তার মোটেই কে'ন বোধ না থাকিলে, দৈশিক পদার্থের 
অন্ভবই সম্ভবপর হইত না। কালের বেলাও ঠিক এই কথাই খাটে। 
স্থতরাং দৈশিক ও কালিক পদার্থের অনুভব হইতে আমাদের দেশবোধ ও 
কালবোধ জশিয়া থাকে, একথা ভুল। প্রথম হইতে আমাদের মনে দেশবোধ 
€ কালবোধ বুহিরাছে বলিরাই আমাদের দৈশিক ও কাট ক অনুতব হইতে 
পার। এ রকম অনুভব হইতে দেশবোধ ও কালবোধ উংপর হয়, বল! বার 
শা। কান্ট, একথ! বলিতেছেন ন| যে সব প্রকারের অগ্ভবের আগেই শুধু 
দেশের বা শুধু কালের জ্ঞান স্পইভাবে আমাদের হইয়। থাকে । কান্ট, 
নিশ্চয়ই মানিবেন যে, অন্ত পদার্থের অন্থভবের সঙ্গে সঙ্গে দেশের ও কালের 
জ্ঞান হইয়া থাকে । শুধু তাহার বক্তব্য এই যে, রূপ-রসাদির জান যেষন 
সংব্দেনজন্য দেশ-কালের জ্ঞান মে রকম সংবেদনজন্ধ নর, দেশ-কালের 
অন্থরূপ কোন সংবেদেনই নাই। স্থতরাং বলিতে হইবে, দেশবোধ ব। 
কালবোধ আমর! বাহির হইতে আহরণ করি না, আমাদের ভিতর হইতেই 
জ্ঞানে ভাসিরা থাকে । দেশবোধ ও কালবোধের উৎপত্তি অন্থভব হইতে না 
হইলেও অন্ভবেই তাহাদের স্পঃ উপলব্ধি হয়, একথা ম্বীকার করা যাইতে 
পারে। 

দেশবোধ ও কালবোধ যে অনুভব হইতে আসে না, সে কথ! কান্ট, অন্ত 
যুক্তির ছ্বার।ও দেখাইয়াছেন। তিনি বলেন, দেশবোধ ও কালবোধ 
একপ্রকারের অবশ্যন্তবত্ব*ঃ রহিয়াছে, এবং যাহ অবস্ঠন্ভব, যাহা হইবেই, বা 
থাকিবেই, তাহার জ্ঞান অন্থভব হইতে পাওয়া! যার না। এ কথা আগেও 
বল! হইর়াছে। দেশবোধ বা কালবোধ যে অবশ্ঠনস্তব বা অপরিহার্ধ, তাহা 
কি করিয়া বোঝা! যাঁর? অআ|মর। দেখি, যাহা অনুভবে পাই, তাহ! না 
থাকিনেও চলে; তাহার অভাব সহজেই কল্পনা করিতে পারা বার। বস্তর 
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রূপ, রস, গন্ধ আমরা অন্থভব হইতে পাই, বস্ততে সেগুলি না থাকিলেও 
পারে; অর্থাৎ বস্ততে আমরা সেগুলির অভাব কল্পন! করিতে পারি। এঁসব 
ইন্দ্িয়গ্রাহ গুণ ব্যতিরেকেও বস্বর কর্পন! করিতে পার। কিন্তু দেশ 
ও কালের অভাবে কল্পন। করিতে পারি ন|। দেশ ও কালের অভাব ভাবিতে 
গেলে আমরা জ্ঞানে কিছুই পাই না। যখন অস্থভবদত্ত সব কিছুরই অভাব 
কল্পনা] করিতে পারা যায়, কিন্তু দেশকালের অভাব করশ। করিতে পার! যার 
না, তখন বুঝিতে হইবে, দেখবোধ 'ও ক1লবোধ অনভব হইতে আসে না। অন্কৃভব 
হইতে যাহা আসে, তাহ! না থাকিলেও চলিতে পারে, অন্ুভবদত্ত পদার্থ অবশ্যব 
বা অপরিহার্য নয়, কিন্তু দেশ কাল জ্ঞানের পক্ষে অপরিহার্ষ, সুতরাং বুঝিতে 
হইবে, এগুলি অনুভব হইতে আসে ন1। 

দেশ কালের অভাব মোটেই কল্পনা! কর। যায় না ঠিক একথ! কাণ্টের 
বক্তব্য নয়। যথন বলি, দেশ কাল কোন বান্তব পদীর্ঘথ নর, তখন নিশ্চয়ই 
দেশ কালের অভাব ভাবিয়া থাকি । কিন্তু দেশ কাল থাকিবে না, অথচ 
কোন প্রকারের অবভাম থাকবে, এর কল্পনা করিতে পার বায় ন।। 
ইন্জিয়গ্রাহ গুণ-ধর্ম রহিত হইয়া, শুধু দেশিক বিস্তার নিয়াই, কোন পদাথ 
বিদ্যমান রহিয়াছে, এর কপ্পনা আমরা করিতে পারি। কিন্তু দেশশৃন্ত কোন 
বাহু অবভাসের কল্পনাই আমর! করিতে পারি না। কালের বেলাও তাই! 
শৃম্তকাল ভাবিতে পারি, কিন্ত কালশূন্ঠ কোন অবনভাসের কল্পনাই সম্ভবপর 
নয়। আমর! দেখিয়াছি, অবভাসের মধ্যে আমরা যাহা সংবেদশ হইতে 
পাই, তাহাতে কোন প্রকারের অপারহাধত। নাই। কিন্তু দেশ ও কাল 
একেবারে অপরিহার্য। দৈশিক ও কাপিক আকার নিয়াই পদার্থ অনুভূত 
বা প্রতিভাত হইতে পারে। স্থতরাং কাণ্ট, মনে করেন, দেশ ও কাল 
আমাদের সংবেদনের আকার মাত্র এবং সংবেদনশত্কিতেই অস্তনিহিত 
আছে। আমাদের অচুভবশক্তিই রকমভাবেই গঠিত যে, কোন কিছু 
আমাদের দ্বার অনুভূত হইতে হইলে দৈশিক বা] কালিক আকার ধারণ 
করিয়াই অনুভূত হইতে পারে। 

কান্ট, আরও দেখাইয়াছেন যে, দেশ ও কাল সামান্তজ্ঞানের বিষয় নর, 
অন্ভবেরই বিষ । অনেক গুলি বন্ত দেখার পর আমাদের সামান্তের জান+ 
হয়। অনেকগুলি ঘট দেখিয়া আমাদের ঘটপামান্তের জ্ঞান হয়। সেরকম 


১1 99650521000 


ধব্দেনিক আকার- দেশ ও কাল ৩৩ 


অনেক দেশ ও অনেক কালের অন্ভভব হইতে আমাদের দেশ ও কালের জান 
হয় না। আমরা যখন নানা দেশ বা নান। কলের কথ] বলিয়। থাকি, তখন 
বাস্তবিক বিভিন্ন দেশ ও কালের কথ! ভাবি ন1। নানা দেশ ও নান। কাল 
বলিতে একই দেশ ও একই কালের অংশ্‌ সমূহের কাই বুবিয়। থাকি। 
এমন নয় যে, এই রকম খগ্ডদেশ ও খণ্ডকালই আগে পাই এবং তাহা হইতে 
দেশ ও কালের সামান্তজ্ঞান লাভ করি। যেগুলকে খগ্ুদেশ বা খগুকাল 
বলিতেছি, সেগুলিকে প্রথমেই পাওয়া যায় না। একই দেশ ও একই 
কালকে পরিচ্ছিন্ন১ করিয়াই নানাদেশ ও নানাকালের কল্পনা করিতে হয়। 
বাস্তবিক দেশ এক, কালও এক । একজাতীয় একাধিক বস্তু ন! থাকিলে 
সামান্তজান হয় না। সৃতরাং "দেশ ও কালের জ্ঞান সামান্তজন নয়, 
অন্থভব মাত্র । ব্যক্তিকে (অর্থাৎ এককে ) অঙ্গভবেই পাওয়া যায়, সামান্থা- 
জ্ঞানে নও । আগেই যদি খণ্ডকাঁল বা খগুদেশের জ্ঞান হুইয়। পরে সমগ্র কাল 
বা দেশের জ্ঞান হইত, তাহ] হইলে না হয় দেশক(লবোধকে একপ্রকার 
সামান্তজ্ঞান বলিতে পার যাইত । কিন্তু এধানে দেখিতে পাই, সমগ্রের- 
জ্ঞানই আগে আসে এবং তাহাকে পরিচ্ছিন্ন করিয়া! অংশের কল্পনা করিতে 
হয়। এমতাবস্থায় দেশকালবোধকে সামান্তজ্ঞান না! বলিয়। অন্ুভবই 
বগিতে হর । 

আরেক কথা। দেশ ও কালকে আমরা অনস্ত২ বলিয়া মনে করি। 
অনন্ত বলিতে এখানে আমরা মহৎ পরিমাণই* বুঝি । কিন্ত সামান্যের আবার 
পরিমাণ থাকিবে কি করিয়!? সামান্কে ত অনেক ব্যক্তিতে বর্তমান 
থাকিতে হয় এবং অনেক ব্যক্তির ছোট বড় বিভিন্ন পরিমাণ হওয়া হ্বাভাবিক। 
এরকম স্থলে সামান্যের কোন বিশিষ্ট পরিমাণ থাকিলে বিভিন্ন পরিমাণের 
ব্যক্তিতে তার থাক সম্ভবপর হয় ন|। অতএব সামান্তের বাস্তবিক কোন 
পরিমাণই নাই, প্বীকার করিতে হয়। সামান্তের যন কোন পরিমাণই 
ধীকে না, তখন মহৎপরিমাঁণবিশিষ্ট দেশকাল যে সামান্তজ্ঞানের বিষয় নয় 
তাহ! ন। মানিয়। পারা যায় ন|। | 


১1 14800816. 

২1 11050081৩, 

৬] [0508৩ 1728005050৩, 
গ 


৩৪ কান্টের দর্শন 


ঘট ও ঘটসামান্সের মধ্যে ব্যক্তি ও জাতির সম্বন্ধ, অবয়ব ও অবয়বী বা 
অংশ ও সমগ্রের৯ সম্বন্ধ নয়। এক ঘটসামান্ভই সমান ভাবে বিভিক্ন ঘটে বিরাজ 
করে। কোন ঘট কখনই অংশরুপে ঘটসামান্তের অস্তভূক্ত নয়। দেশ ও কালের 
বেলার দেখি, তথাকথিত খণ্ড দেশ বা খণ্ড কাল একই দেশ বা একই কালের 
অংগ মাত্র। সুতরাং স্পষ্টই বুঝিতে পার! যায়, আমাদের দেশবোধ বা কালবোধ 
সামান্ত জ্ঞান নয়, অগ্জভব মাত্র । জাতির জ্ঞানই সামান্ত জান, ব্যক্তির জান 
অন্থভবেই পাওয়া যায়| . 

এপর্যন্ত যাহ1 বল! হইল, তাহাতে দেখা গেল যে দেশকালবোধ অন্ত 
কোন অনুভব হইতে উৎপন্ন হয় না। উহা সব অন্ভবের আগেই আমাদের 
মধ্যে বর্তমান রহিয়াছে । তথাপি দেশকালবোধ নিজে অন্তভবই, সামান্য 
জান নয়। ছুইটি কথা জান! গেল, প্রথম কথা দেশকালবোধ অচ্্ভবজন্ 
নহে, অন্থভবনিরপেক্ষ বা পূর্বতঃসিদ্ধ২, দ্বিতীয় কথা-_-দেশকালবোধ সামান্য 
জ্ঞান নহেঃ অচ্গভব | 

এখানে দেশকালের যে কল্পন! দেওয়া হইতেছে, তাহা! হইতেই, দেশকাল 
সম্পর্কে আমর! যে সব বিধান করিয়া! থাকি, তাহাদের সম্যক উপপত্তি হইতে 
পারে। এই সব বিধাস যৌগিক এবং তাহা দ্বারা কোন অব্্তন্তব বা 
অবশ্তগ্রাহ* কণ| ব্যক্ত হইয়া! থাকে । দেশ সম্বন্ধে বিধান আমর! জ্যামিতিতে 
পাই। জ্যামিতির সব বিধান দেশের উপরই লাগে । এই সব বিধান যে যৌগিক 
ও আবশ্তর্তবিক* তাহা আগেই দেখ! গিয়াছে । জ্যামিতির কোন কথা, কোন 
জাগতিক ঘটন।র মত শুধু সত্য বলিয়! দেখা গিয়াছে এমন নহে; 
আমর! মনে করি মেকথা সত্য হইতে বাধ্য এবং অবশ্থগ্রাহ। দেশবোধ 
অন্ভবনিরপেক্ষ বা পৃধতঃসিদ্ধ হওয়াতেই দেশ সম্বন্ধে অবশ্তস্ভব কথা বলিতে 
পার! যায়। দেশবোধ অন্কভবজন্ক হইলে দেশ সম্বন্ধে অবশ্ঠস্তব কোন বিধান 
করিতেই পারা যাইত ন|। 

আর দেশবোধ অস্কভব হওয়াতে এ সব বিধানের যৌগিকতার উপপপ্তি 
হয়। এ সব বিধানে নৃতন কিছু জান৷ যায় বলিয়াই তাহাদিগকে যৌগিক 
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বলা হয়। দেশবোধ সামান্তজান হইলে তাহা! হইতে নৃতন কিছু জানিতে 
পারা যাইত না, কেনন। সাষান্তজ্ঞানকে আমর! শুধু বিশ্লেষগই করিতে পাকি, 
এবং এই বিঙ্লেবণের দ্বারা সামান্ুজানে যাহা! আছে, তাহাই পাওয়। যায, 
-নৃতন কিছু পাওয়া যায় না। নৃতন কিছু পাইতে হইলে অহ্ুভবের দরকার । 
দেশবোধ অনুভব বলিয়া দৈশিক বিধানপূর্ণ জ্যামিতি শান্তর হইতে আমর! নূতন 
জান লাভ করিতে পারি। 

দেশের: সম্বন্ধে এখানে যাহা বলা হইল, তাহা কালের সম্বক্ধেও প্রযোজ্য । 
কাল সম্বন্ধেও আমরা যৌগিক বিধান করিয়া থাকি এবং তাহাতে কোন অবশ্যস্ভব 
কথ! ব্যক্ত হইয়! থাকে । বিভিন্ন কাল যে ক্রমিকইই হয়, যুগপৎ২ বি্যমান 
থাকিতে পারে না, কিংবা কালের মধ্যে যে শুধু পুবণাপর ভেদই থাকে, দেশের 
মত দৈর্ধ্য-প্রস্থ থাকে ন।--এই সব কথ। আমর] শ্বতঃপিম্বের মত ধরিয়া লই। 
এগুপি যে যৌগিক ও আবশ্বম্তবিক, তাহাতে সন্দেহ নাই। এই সব কথার 
উপপত্তি তখনই হইতে পারে .যখন আমরা কালবোধকে দেশবোধের মত 
পৃবতঃসিন্ধ অন্থভব বলিয়! মানি । 

কাল সম্পর্কে কাণ্ট পরিবর্তন* ও গতির* কথা উল্লেখ করিয়াছেন । কোন 
বন্তর পরিবর্তন বুঝিতে হইলে একই বস্তুতে বিভিন্ন অবস্থার কল্পন! করিতে 
হয়। যে অবস্থাকে "আছে" বলিয়া ভাবিলাম, তাহাকেই “নাই” বলিম্ন! ভাবিতে 
হয়। গতির বেলাও ঠিক এই রকম। কোন বস্তর গতির কথা ভাবিতে 
গেলেই সেই বস্তর একই যায়গায় “অবস্থান' ও “অনবস্থানের' কথ! ভাবিতে হয়। 
যে স্থানে কোন বস্ত আছে বলিয়া! ভাবিলাম, সেস্থানে এ বস্ত্র ন। থাকার কথা 
ন। ভাবিয়া তাহার গতি বুঝিতে পার! যায় না কিন্ত এই রকম পরম্পরবিরুদ্ধ 
কথা শুধু বুদ্ধির সাহায্যে ভাবিতেই পারা যায় না। শুধু কালের অন্গভবেই 
এইসব বিরোধের সমাধান হইতে পারে । আমাদের কালের অনুভব আছে বলিয়াই 
আমরা বুঝিতে পারি যে, একই অবস্থা! বিভিন্ন সময়ে একই খস্্তে * আছে' ও 
নাই হইতে পারে। একই বস্ত যদি বিভিন্ন সমরে একই স্থানে থাকে ও ন। 
থাকে, তাহা হইলে কোন বিরোধ হয় ন1। 
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জ্যামিতির কথ! বা গতিবিজ্ঞানের» কথ! শুধু কল্পনার কথা নহে” 
বস্ততেও সে সব কথা লাগে। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, অনুভবের আগেই* 
বস্তার গুণধর্ধ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হইতে পারে। অন্ততঃ দৈশিক ও 
কালিক গুণধর্মের কথা আমরা আগেই বলিয়া দিতে পারি, তার জন্য 
আমাদের অনুভবের অপেক্ষা করিতে হয় না। জ্যামিতির কথা এবং গভি- 
বিজ্ঞানের গোড়ার কথা সব আমরা অনুভব হইতে পাই না, অন্থভব হইতে 
সেই সব কথা জানিতে হইলে তাহাদের মধ্যে কোন প্রকারের আবশ্যস্ত- 
বিকতাৎ থাকিত না। আর দৈশিক ও কালিক ধর্ম সম্বন্ধে এই সব পূর্বতঃসিদ্ধ 
কথা খাটে। ইহা হইতে বোঁঝা| যায় দেশ ও কাল স্বতন্ত্র বাহ পদার্থ 
নয়, আমাদের অন্ুভবেরই আঁকার মাত্র। শ্বতস্্ব পদ্ীর্ঘ হইলে অনুভব 
ব্যতিরেকে দেশ কাল সম্বন্ধে কিছু বলিতে পারা যাইত না। একভাবে 
দেশকালকে জ্ঞাতারই ধর্ম* বলিতে পার! যায়। আমর! এমন ভাবেই গঠিত, 
অর্থাৎ আমাদের জ্ঞান শক্তিই এবিধ, যে কোন বসকে অন্ুভব করিতে 
হইলে, তাহাকে দৈশিক ও কালিক আকার দিয়াই আমরা অঙ্ুভব করিতে 
পারি। দৈশিকতা ও কালিকতা৷ বস্তর ধশ্ম নহে, আমাদের অশ্ুভবেরই প্রকার ' 
মাত্র । 

দেখা গেল দেশ ও কাল শ্বতন্ত্র বন্ত নয়, স্বতন্ত্র বস্তর ধশ্মও নয়। স্বতন্ত্র বস্ত 
হইলে বা ম্বতন্ত্র বস্তর ধর্ম হইলে দেশ কাল সম্মন্ধে অনুভবের আগে কিছু 
বলিতে পার! যাইত না| শ্বতন্ত্র বন্ত হইবে বা শ্বতগ্্ বস্তর ধশ্দ হইবে, অথচ 
অনুভব ন! করিয়াই সেই সম্বন্ধে আমর! কিছু বলিতে পারিব, ইহা অসম্ভব । 
কিন্তু আমর! দেখিয়াছি, দেশ কাল সম্বন্ধে আমরা নিঃসন্দেহে পৃব“তোবিধান 
করিতে পারি। স্থৃতরাং বুঝিতে হইবে দেশ কাল স্বতন্ত্র কিছু নয়। 

যদি তর্কের খাতিরে ধরিয়াও নিতে চাই, দেশ কাল স্বতন্ত্র কিছু, তবুও 
দেখি, তাহাদের সন্বত্ধে আমরা কোন বৌধযোগ্য কল্পনাই করিতে পারি না। 
দেশ কাল বলিতে ত দেশিক ও কালিক বন্ত বুঝায় না, এই সব বস্তু যাহাতে 
আছে, তাহাকেই দেশ কাল বলি। কিন্তু অন্ত সব বস্ত সরাইয়া ফেলিলে 
দেশ ব৷ কাল বলিতে এক বিশাল অবস্তঃ ছাড়া আর কিছুই থাকে না। দেশ 
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“বেন পার্থহীন, তলহীন আধার; কাল যেন তভীরহীন, জলহীন ভ্রোতখ্থিনী । 
এগুলি বসত হিসাবে কি? কিছুই নয়। 

স্বতরাং দেখিতেছি, ন্বতন্ত্র বস্তরুপে দেশ কালের অন্তিত্ব খু'জিতে ঘাওয়া 
নিরর্থক । আমাদের মাঝেই আমাদের জ্ঞানের আকার রূপে তাহার! বিষ্যমান। 
বাহ কোন পদার্থ অনুভব করিতে গেলে দৈশিক আকারেই আমাদের 
অনুভব করিতে হয়। আস্তর কোন পদার্থ অনুভব করিতে গেলে কালিক 
আকাঁরেই অনুভব করিতে হৃয়। কালিক ভাবে অনুভব করার অর্থ এখানে ক্রমিক 
ভাবে,১ অর্থাৎ একটার পর আর একটার, অনুভব কর! । সাক্ষাৎ ভাবে 
কালই আস্তর অনুভবের আকার; বাহ্থ অন্ুভবকেও, বিচার করিয্ন দেখিলে, 
পরিশেষে আস্তর “প্রত্যয়ে প্ধবসিত করিতে হর। অস্কতঃ আস্তর অনুভব 
ব্যতিরেকে বাহন কোন অবভানেরই জান হয় না। সুতরাং পরোক্ষভাবে 
বাহ্য অনুভবের জন্যও কালের প্রয়োজন । অতএব এক অর্থে কালকে আত্তর ও 
বাহ্য সব অন্ুভবেরই জআকাররূপে, এবং দেশকে শুধু বাহ্য অনুভবের আকাররূপে 
স্বানিতে পারা যায় । 

দেশকাল বলিয়া স্বতন্ত্র বস্ত নাই বটে, কিন্তু আমাদের দেশকালের ভান 
ব! প্রত্যয় ত রহিয়াছে । এই প্রত্যয় মিথ্যা ব! ভ্রমাত্মক বলিবার কোন 
কারণ নাই।। রক্ছ্রকে যখন সর্প বলিয়া দেখি, তখন সর্পজান ভ্রান্ত 
বলিয়া বল! যায়। স্পজ্ঞানকে ভ্রান্ত বলিবার কারণ এই যে, এই মূহুর্তে 
যাহাকে সর্প বলিয়। ছানিলাম, পর মুহৃতে” তাহাকেই রঙ্ছু বলিয়া 
দেখিলাম; আমি যাহাকে সর্প বলিয়া দেবিতেছি, অন্যেরা তাহাকে রজ্জব 
বলিয়! দেখিতেছে। দেশকালবোধ কিন্তু মোটেই এই রকম লয়। এই মু্ূতে 
দৈশিক ও কালিকাকারে আমার পদার্থের জ্ঞান হইল, আর পরবর্তী 
মুতে” দৈশিক ও কালিক আকার ছাড়িয়াই আমার পদার্থের জান হইতে 
লাগিল, এ রকম কখনও হয় ন। অথব! আমি শুধু পদার্থসমূহ দেশকালে 
দেখিতেছি, অন্তের! সে রকম দেখিতেছে ন|, এ রকমও বস্তস্থিতি নয়। দেশ- 
কালবোধে আমার ব্যক্তিগত কোন দোষগুণের পরিচয় পাওয়। যায় না; 
'দেশকালবোধ সাধারণ মানব বুগ্ধিরই ধর্ষ। আমাদের সাধারণ মানবীয় 
বুদ্ধিই গঠন এই রকম যে, আমাদের কাছে [কিছু প্রতিভাত হইতে হইলে 
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শুধু দেশকালেই প্রতিভাত হইতে পারে। দৈশিক বা কালিক আকার 
ব্যতিরেকে কোন পদার্থের অনুভবই আমাদের হয় না। সুতরাং রজ্ুস্থলে 
সর্পজ্ঞানকে যে রকম মিথ্য! বলিতে পারা যায়, দেশকালবোধকে সে রকম মিথ্যা 
ব1 ভ্রমাত্মুক বলিতে পার! যায় না। 

. বিষয় যদি আছে বলিয়া! মনে করি, তবে দেশকালকে আছে বলিতে হয়; 
কেননা বিষয় ত শুধু দৈশিক ও কালিক আকার নিয়াইি বিষয়রূপে জ্লাড়াইতে 
পারে। সুতরাং আমাদের লৌকিক বা প্রাকৃত জানে দেশকালকে বাস্তব৯ 
বলিয়াই মানিতে হয়। এই অর্থেই কান্ট, বলিয়াছেন, দেশকালের প্রাকৃত 
বাস্তবত। রহিয়াছে । কিন্তূ, আমরা আগে দেখিয়াছি, দেখকাল স্বতন্ত্র বন্ধ 
বা বস্তর ধর্ম নহে, মানবীয় জ্ঞানের আকার মাত্র । স্ৃতরাং প্রাকৃত জ্ঞানের 
কথা ছাড়িয়া! দিলে, দেশকালকে বাস্তব ন! বলিয়া জ/নিক বলিয়াই মানিতে 
হয়। এই অর্থেই কান্ট, দেশকালের অগ্রাঞ্চত জ্ঞানিকতার*৪ কথ! বলিয়াছেন। 
বেদান্তের ভাষায় বলিতে পার! যায়, ব্যবহারিক দষ্টিতে দেশকাল সত্য বটে, 
কিন্তু পারমাথিক দৃষ্টিতে যিথ্যা। বৈদান্তিক কল্পন! সব'তোভাবে কান্টীয় 
কল্পনার সঙ্গে খাপ নাও খাইতে পারে, সেই জন্য এখানে যেমন বল! হইল 
দেশকালের প্র।কুত বাস্তবত] এবং অপ্রারূত জ্ঞানিকতা রহিয়াছে, এই বলিলেই 
চলিবে । কাণ্ট, দেশকালের যে রকম কল্পনার অবতারণা করিয়াছেন, 
তাহাতে দেশকালকে বিষয়গত এবং জ্ঞানগতঙ৬ ছুইই বল চলে । দেশকাল 
বিষয়গত রূপ এই জন্য যে, দেশকাল ছাড়া কোন বিষয়ই প্রতিভাত হইতে 
পারে না। দৈশিক ও কালিক আকার ছাড়িঘা দিলে বিষয়ের বিষয়স্বই 
থাকে না। অপর দিকে আবার দেশকাল বিষয়কে জানিবার আমাদের 
জ্ঞানেরই এক প্রকার মাত্র। বিষয়কে আমরা দৈশিক "ও কালিক আকারেই 
জানি। ইহ! আমাদের মানবীর জ্ঞানেরই এক বিশিষ্ট ধর্ম মাত্র । আমাদের 
জ্ঞানের কথা ছাড়িয়া দিলে দেশকাল বলিয়। কিছুই থাকে না, কেনন। দেশ- 
কাল আমাদের জান-নিরপেক্ষ শ্বতন্ত্র বস্ত নয়। 
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সাংবেদনিক আকার--দেশ ও কাল ৩৯ 


দেশকালের জ্ঞানিকতা বুঝিবার জদ্য দেশকালকে আমাদের ইন্জিয়গ্রা্থ 
রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি গুণের সঙ্গে তুলনা করা উচিত নয়। কাণ্টের মতে (এবং 
আরও অনেকের মতে) রূপ, স্পর্শ প্রভৃতি যে সব গুণ আমর] ইচ্ছ্রিয়ের 
সাহায্যে উপলব্ধি কত্রিয়া থাকি সেগুলি বস্তগত ধর্শ নয়; আমাদের 
ইঞ্জিের ব| ইজ্ছ্িযবের গঠনের উপর তাহারা নির্ভর করে। বিভিন্ন লোকের 
ইন্জিয়-শক্তি বিভিন্ন প্রকার দেখা যাঁয়। যেবস্বকে একজন সাদা বলিয়! 
দেখিন সেই বন্বকেই অন্য ব্যক্তি অবস্থা বিশেষে পীত বলিয়। দেখি। 
থাকে । ইন্দ্রিয়জ্নের মধ্যে এই রকম বৈয়ক্তিক ভেদ যথেষ্ট দেখিতে পাওয়া 
যার। কিন্ত দেণকালের জ্ঞান বিভিন্ন ব্যক্তির কাছে বিভিন্ন প্রকার হয় ন1 
সকল মানুষেরই দেশকালবোধ এক প্রকার। রূপ, রস, স্পশাদি আমাদের 
দৈহিক গঠনের উপরই নিষ্ভর করে এবং প্রত্যেক মানুষেরই দেহ রচনা 
অল্লাধিক পরিমাণে বিভিন্ন হওয়াতে, বূপরসাদিবোধও বিভিন্ন হ্ইয়। থাকে। 
কিন্ত দেশকালবোধ আমাদের. জ!নশক্তির উপর নিভণর করে এবং জ্ঞানশক্তি 
সকলের মাঝেই একই রূপ থাকাতে আমাদের সকলের দেশকাণবোধ একই 
প্রকার। আরেক কথা, আমরা কর্পনাতে যদি রূপরসাদি সরাই৭| ফেলি, 
তাহ! হইলে বিষয় “নাই” হইয়া যায় না। কিন্তু যণন দেশকাল সরাইয়। ফেপ্রি, 
কখন কোর্ন বিষরই থাকে ন|। 

কান্টের মতে, তিনি যে দেশকালের কল্পন। দিয়াছেন, তাহাতে সব 
বিষয়ের যে রকম উপপত্তি হয়, অন্ত কোন কল্পনাতে তেমন হয় না। তাহার 
সময় নিউটন ও লাইবনিট্সের মতেই প্রাধান্য ছিন। দেশকাল সম্বন্ধে 
নিউটনেন ব! লাইবনিট্সের ফাহারই মত গ্রহণ করি ন। কেন, কান্ট, 
দেখইয়াছেন, কোন ন। কোন অন্পপত্তি থাকিরা যায়। নিউটনের মতে 
দেশ ও কাল ছুইটি সবব্যাপক স্বতন্ত্র বাস্ঝণ পদর্থ। তাহাদের মধ্যেই 
সব কিছু থাকে, অর্থাৎ তাহার! সর্বাধার এবং অনস্ত ত বটেই। ধরিয়! 
লইলাম তাহাদের মদ্যে সব কিছুই থাকে, কিন্তু তাহারা নিজে কি? 
কিছুই ত নয় । নিউটনের মতে ছুইটি স্বতন্ত্র ও অনন্ত বাস্তব অবস্থরৎ সত্তাই 
মানিতে হয়। নিউটনের মতের গুন এই যে, এই মতে গণিতের পৃবো- 
জ্ঞান সম্ভবপর হয় । দেশ সবাধার হওয়াতে, অর্থাৎ সব পদার্থকেই দেশে 
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থাকিতে হর বলিয়া, জ্যামিতির সব কথা ( দৈশিক বিধান ) অবাধে তাহাদের 
উপর লাগিতে পারে। স্থৃতরাং অন্গভবের আগেই পদার্থ সম্বন্ধে আমাদের 
জান হইতে পারে। লাইবনিট্‌স্‌ স্বতস্্র বাস্তব দেশকাল মানিতেন না। 
তাহার মতে আমাদের বস্ক বিষ়ক অস্পষ্ট অন্তভব হইতে দেশকালবোধ 
জন্সিয়া থাকে । হ্ুতরাং দেশকাল আনহভবিক বা অনুভবসাপেক্ষ পদার্থ। 
কাজে কাজেই দৈশিক ও কালিক বিধান শুধু আমাদের অনুভবের ভিতরেই 
লাগিতে পারে, বা সত্য হইতে পারে। সব পদার্থের উপর লাগিবে, 
এমন কথা বঞতে পার! যাঁয় না। ্বতরাং এই মতে! গণিতের পূর্বতো- 
জ্ঞান সম্ভবপর হইতে পারে না1। যে দেশকাল নিয়া গণিতের কারবার 
তাহাদের সত্তাই যখন অনুভব সাপেক্ষ, তখন গণিতের কথা অগন্ভভবের 
আগে ব| বাহিরে সবাত্রই লাগিবে এমন কথা বলা যায় না। তংব 
লাইবনিট্সের মতের একটা গুণ এই যে এই মতে দেশকালপরিচ্ছেদ- 
রহিত অতীক্দ্রিয় পদ্দার্থ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হইতে কোন বাঁধা থাকে না। 
দনেশকালকে যখন মুক্তকণ্ঠে অনুভবের ভিত্বরেই স্থান দেওয়৷ হইল, তখন 
বন্ত মাত্রেই যে দেশপরিচ্ছেদ বা কালপরিচ্ছেদ থাকিবে, তাহা বল! 
চলে ন!। স্থতরাঁং দেশকালাতীত বস্তর (যথা ভগবানের) অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতে আমাদের আপত্তি থাকিতে পারে না। নিউটনের মতে এই গু" 
পাই না। তিনি যখন দেশকে সবব্যপী ও অনন্ত বাস্তব বস্ব বলিয়া 
মানিলেন, তখন তাহার মতে দেশের বাহিরে কিছু থাকিতে পারে ন]। 
অতএব তাহার মতে অতীই্ছ্ি় দেশপরিচ্ছেদরহিত পদার্থ ই মান! চলে না। 
দেশপরিচ্ছেদ ব্যতিরেকে কোন জ্ঞানই সম্ভবপর নহে, এমন কি 
ভগবানেরও নয়, কেনন| দেশ যদি বাস্তব ও সববব্যাপী হয়, তাহ! হইলে 
তাহাকে ত তিনি অতিক্রম করিতে পারিবেন ন|!। কাণ্ট. বলেন তাহার 
মতে, উপরোক্ত ছুই মতের দোষ নাই, অথচ গুণ রহিয়াছে । যৌগিক 
পৃবতোবিধান» কিরুপে সম্ভবপর হয়, তাহা তিনি দেখাইয়াছেন, অথচ 
তিনি দেশক।লপরিচ্ছেদরহিত অতীই্দ্রিয় জ্ঞনেরও যার়গ! রাখিয়াছেন। 
কেনন। তাহার মতে দেশকালপরিচ্ছেদ আমাদের ইহ্দ্িয়াহভবেই লাগে, 
অন্তত্র নয়। 
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তৃতীয় অধ্যায় 
বৌদ্ধিক গ্রকার 


কাণ্টের মুখ্য প্রশ্ন, পৃব্তোজ্ঞান কি করিয়া সম্ভবপর হয়। প্র7ত 
জ্ঞান অন্থভব ,ও বুদ্ধির যোগেই হইরা থাকে । আমন্না অন্থভবের বিচার 
পৃব” অধ্যায়ে করিয়াছি। আমর! দেখিয়াছি দেশ ও কাল আমাদের সংবেদন 
জন্য অনুভবেরই আকার মাত্র, বাস্তব পদার্থ নয়। কোন কিছু জানিতে 
হইলে অনুভবের দরকার, এবং অনুভব শুধু দৈশিক ও কাঁলিক রূপেই 
সম্ভবপর হয়। স্থতরাঁং কোন বিষয় জানিবার আগেই আমরা বলিতে 
পারি, সে বিষয় দেশে ও কালে থাকিবে । দেশপরিচ্ছেদ বা! কাপপরিজ্ছেদ 
-না থাকিলে কোন বিষয় অন্ুভবই করা যায় না, এবং অন্থভব না করিয়। 
জানাও যায় না। অতএব আমর! বলিতে পারি, আমর! যাহ! কিছু জানি, 
তাহার দৈশিক ও কালিক রূপ থাকিবেই। আর দেশকাপের জ্ঞান আমাদের 
বাহির শ্ইতে আহরণ করিতে হয় না, আমাদের যাবেই পূর্বতোভাবে১ 
বিগ্থমান রহিয়াছে । স্ৃতরাং এই দৃষ্টিতে এই অর্থে বিষয় সম্বন্ধে পূর্বতো- 
জ্ঞান কিরূপে সম্ভবপর, তাহা আমরা সহজে বুঝিতে পারি। কোন 
বিষয় জানিবার বা অন্ভভব করিবার আগেই আমরা বলিতে পারি, তাহার 
দৈথিক ব। কালিক আকার থাঁকিবে, এবং দৈশিক ও কালিক আঁকার বলিতে কি 
বুঝায়, তাহাও আমরা পূর্ব হইতেই জানি । স্ৃতরাং অন্থভবের দিক দিক দিয়] 
পূর্বতোজ্ঞানের উপপত্তি হইল । 

কিন্ত শুধু অনৃভবের ছারাই আমাদের জ্ঞান হয় না। চারি দিক হইতে 
'ইঞ্জ্রিয়ের দ্বারা আমাদের মনের উপর সর্বদাই অজন্র ছাপ পড়িতেছে। 
শুধু সংবেদনের উপর নির্ভর করিয়া কোন বিষয়ের দ্ববূপ নির্ধারণ করা! 
সম্ভবপর নয়, শুধু এক বহুহময়২ বিশৃঙ্ঘলারই* ধারণ। জন্সিতে পারে মাত্র ॥ 
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সংবেদনের দ্বারা আমাদের যে বহুতার১ ভান হয়, তাহাকেই যথাযোগ্য- 
ভাবে বুদ্ধির দ্বার! £নুসম্বদ্ধ করিয়া! আমর] বিষয়ে পরিণত করি, সংবেদন- 
লন্ক বন্থত! বুদ্ধিন্য বিষয়রূপ ধারণ না! করিলে আমাদের বাস্তবিক কোন জন 
হয় না। এখন প্রশ্থ হইবে, সংবেদনলন্ধ বনৃত!কে বুদ্ধি কি করিয়া! বিষয়রূপে 
পরিণত :করে? ইহার উত্তরে এই বুঝিতে হুইবে যে, যে বুকে আমরা 
সংবেদনের দ্বারা পরপর বা এক সঙ্গেই অসন্বদ্ধ অবস্থায় পাই, বুদ্ধি তাহাতে 
সসন্বন্ধ করিয়াই বিষয় সৃষ্টি করে। এই উত্তরের মূল কথ| এই, সম্বন্ধ জ্ঞান 
সংবেদনের দ্বার! হয় না, বুৰ্ধির দ্বারাই হইতে পারে। আমাদের ঘখন 
কমলালেবুর জ্ঞান হয়, তখন সংব্দেনের ছ্বার| "তার রূপ রস প্রভৃতির জ্ঞান 
হইতে পারে, কিন্ত তাহার। যে কমলালেবুর মধ্যে দ্রব্যগ্ুণ-সন্বদ্ধে বা গ্রণগুণি- 
সম্বন্ধে বিদ্যমান “রহিয়াছে, মে জ্ঞান সংবেদনের ছার! হয় ন।| ভ্রব্যগুণ- 
সম্বন্ধের অন্রূপ আম'দের 'কোন সংবেদনই নাই? এসন্বন্ধ আমরা শুধু 
বুদ্ধির দ্বারাই উপলব্ধি করিতে পারি। স্বতরাং সংবেদনের দ্বারা আমরা যে 
বহুতাকে পাই, তাহাকে যথাযথ ভাবে বুদ্ধিদবার! বুসন্বন্ধ করিলেই বিষয় তৈরী? 
হয়। বুদ্ধি কিন্তু 'যে কোন ভাবে যে কোন ধারায় সম্বন্ধ করিতে পারে 
না। অনুভবের যেমন দেশকালই আকার, (অনুভব বলিতে সংবেদনরূপ 
বা সংবেদনজন্য অন্ুভবই এস্থলে বুঝিতে হইবে) অর্থাৎ কোন কিছু অনুভব 
করিতে হইলে যেমন দৈশিক ও কালিক রূপেই অনুভব করিতে হয়, বুপ্ধিও 
তেমনই কতিপয় বিশিষ্ট প্রকারেই অনুভবলব্ধ পদীর্থকে সন্বন্ধ করিতে পারে। 
দেশকাল যেমন বাহ্য কোন বাস্তব পদার্থ নয়, তাহাদিগকে যেমন মানব 
মনেরই এক রকম ধম” বলিতে পার! যায়, তেমনি যে সব বিশিষ্ট প্রকারে 
বুদ্ধি অনুভবলন্ধ বহুতাকে সম্বন্ধ করিয়! বিষয় রূপে পরিণত করে, সে সব 
প্রকারও বুদ্ধি বাহির হইতে আহরণ করে না, সেগুলি বুদ্ধিরই নিজন্ব ধর্ম, 
বুদ্ধি হইতেই তাহাদের উন্তব, এবং অনুভূত পদার্থে তাহার! অপিত ব! 
প্রযুক্ত হইয়! বিষয়ের রূপ প্রদান করে। বুন্ধ্যপিত সম্বন্ধের জোরেই অহভূত 
পদার্থের বিষয়ত্ব নিম্পন্ন হয়। 

আমরা অনেক আগেই দেখিয়াছি, আমাদের অনুভব শক্তি পরতঃক্রিঃ 
এবং বুদ্ধিশক্তি হ্বতঃক্রিয়, অর্থাৎ কোন কিছু অনুভব করিতে হইলে বাহ্য- 
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পদার্থের উপর আমাদের নির্ভর করিতে হয়, কিন্তু শুধু বৃদ্ধি দ্বারা বুঝিবার 
জন্য আবার বাহিরের সাহায্যের দয়কার হয় না। বুদ্িক্রিয়া আপন! 
হইতেই চলিতে পারে। স্থতরাং যে সব বিশিষ্ট প্রকারে সুসন্বদ্ধ করিয়! 
বৃদ্ধি বিষয়কে বুঝিয়া থাকে, সেগুলির জন্য বৃদ্ধি অন্য কাহারও কাছে খণী 
নয়, সেগুলি বুদ্ধির নিজেরই ধর্ম বলিতে পার যায়। এই সব কথ! খধদি' 
সত্য হয়, অর্থাৎ কতিপয় বিশিষ্ট প্রকারেই সম্বন্ধ হইয়া যদি কোন কিছু 
আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইয়! থাকে এবং এই সব প্রকার যদি আমাদের 
বুদ্ধিরই ধর্ম হয়ঃ তাহা হইলে ত কোন কিছু জানার আগেই আমরা বিষয় 
সম্বন্ধে অনেক 'কিছু বলিতে পারিব। কেনন। আমাঁদের বুঝিবার প্রকারের 
উপরই যখন বিষয়ের ন্বরপ নির্ভর করে, তখন আমাদের বৃদ্ধিশক্ির পরীক্ষা 
দ্বারা আমর! যদি সেই সব প্রকার নিরূপণ কিয় ফেলিতে পারি, 
তাহা হইলে ত কিরূপ পদার্থ আমাদের জ্ঞানের [বষর হইবে, তাহা অনা- 
মাসেই বলিতে পারিব। এই জ্ঞানের জন্য ইচ্ছিয়াতিভবের মোটেই কোন 
দরকার হয় ন1। সম্পূর্ণ পৃবতোভাবেই এই জ্ঞান আমর] পাইতে পারি। 
তাই কান্ট, তার মুখ্য প্রশ্নের সমাধানের জন্য, অর্থাৎ পৃবতোজ্ঞানের 
উপপত্তির জন্য, বুদ্ধিশক্তির পরীক্ষ! দ্বারা, আমাদের বিষয় জনের মুলে যে 
সব বৌদ্ছিক প্রকার নিহিত আছে, লেগুলি নিরূপণের বিশেষ চেষ্টা করিয়াছেন। 
আমরা বলিয়াছি অন্নভবলন্ধ বনুতাকে কতিপয় বিশিষ্ট প্রকারে সম্বন্ধ করি! 
বুদ্ধি বিষয়রূপে পরিণত করে । একথার অর্থ স্পষ্ট করিয়া বুঝিতে হইলে, 
কি . প্রকারের সম্বদ্ধের কথ। বলা হইতেছে এবং বিষয় বলিতে এখানে 
বাস্তবিক কিরকম পদার্থ বুঝিতে হইবে, তাহা আমাদের ভাল করিয়! বোঝ! 
উচিত । 

প্রথমে বিষয়ের কথাই বিবেচন। করা যাউক । বিষয় বলিতে 
জ্ঞানের বিষয়ই বুঝিতে হইবে। আর জ্ঞান বলিতে কান্ট, সাধারণতঃ 
প্রাকৃত জানই৯ বুঝিয়া থাকেন । ঘটপট, ঘরবাড়ী, 'গ1ছপাল।, নদীনালা, 
পাহাড়পর্বত, গ্রহতারা, চন্্রসূর্য প্রভৃতি যে জ্রানের বিষয়, তাহ্থাকেই 
প্রাহত বা লৌকিক জ্ঞান বলা হইতেছে । ( এই জানকেই হুসঙ্গত 
ও সুসস্বন্ধ অবস্থায় বৈজ্ঞানিক জান বলা যায়২।) প্রারুত জানে এই সব 
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পদার্কে আমর। এক প্ররুতির অঙ্গভূত বলিরাই মনে করি। বিষয় বলিতে 
আমর! বৈয়ক্তিক কোন মানস প্রত্যয়কে বুঝিব ন।। সে পদার্থ সন্ধে সব” 
সাধারণের জন হইতে পারে এবং যাহা এক প্রকৃতিরই অঙ্গ, তাহাকেই 
বিষয় বলা হইতেছে । আমার ব্যক্তিগত মানসিক কর্পন! সব” সাধারশের 
জানের বিষন্ন হয় ন।, এক প্ররুতিতে ব। জগতে ঘটপটাদ্দির যে রকম সর্বজন- 
বিদিত স্থান রহিয়াছে, আমার মানস প্রত্যরের সে রকম স্থান নাই। স্থৃতরাং 
বিষয় বলিতে ঘটপটাদিই বুঝিব। 

ধখন আমর! ঘট দেখি, তখন কাশ্টের মতে, শুধু অন্থভবের সাহায্যেই 
আমাদের ঘটজ্ঞান হয় ন1। অন্ৃভবের দ্বার! শুধু রূপের বা ইঙ্জরয়গোচর 
'অন্ক কোন গুণধর্ষের জ্ঞানই হইতে পারে কিন্ত এই সব গুণধর্ম যে 
গুণগুণিসম্বন্ধে ঘটদ্রব্যে সমবেত হ্ইয়! আছে, সে কথ! কোন ইজ্জিয়ানুভবেই 
ভাসে ন। আমরা যাহাকে ঘট বলি, তাহা চোখের কাছে এক ভাসমান 
প্রত্যয় বা ভান মাত্র। ইহাকে ঘটের ছায়! বলিলেও পারা যায়। ইন্দিয়- 
-গোচর গুপধর্মকে গুণগুণিসন্বপ্ধে সম্বন্ধ করিয়াই বুদ্ধি দ্রব্যরূপে ঘটকে বুঝিয়। 
থাকে । দ্রব্যগুণসন্বন্ধা কিংবা দ্রব্ত্ব বা গুণত্ব অন্ভবলব্ধ পদার্থ নয়, 
এগুলি শুধু বুদ্ধিগম্য। অনুভবে আমর! যাহ! পাই, তাহাকে বান্তবিক 
গুণও বলিতে পার! যাঁয় ন1) কেন ন! শুধু দ্রব্যেরই গুণ হইতে পারে, 
কেবল গুণের কোন অর্থ হয় ন1; দ্রব্য হইতে ভিন্ন হইয়াও এক বিশিষ্ট- 
ভাবে দ্রব্যের সহিত সম্বন্ধ পদার্থকেই গুণ বলাযায়। এত কথা নিশ্চই শুধু 
ইন্জ্রিয়ের সাহায্যে কোঁন অন্ুভবেই পাঁওয়| যায় না। বুদ্ধি দ্বারা বুঝিতে হয়। 
অনুভবের কাছে যাহা ভান মাত্র ছিল, তাহাই বুদ্ধির ছারা স্সন্বন্ধ হইয়! বিষয়ে 
পরিণত হয় । 

দ্রব্যগুণদন্বন্ধ আমাদের বুঝিবারই একটি প্রকারবিশেষ। তেমনই 
কার্ধকারণসম্বদ্ধ । দণগ্ডাঘাতে যখন কোন ঘট ভাঙ্গিয়া যায়, তখন আমরা 
ফগ্ডাধাতকে ঘটভঙ্গের কারণ বলিয়া নির্দেশ করি। কিন্তু আমর! বাস্তবিক 
অন্থভবে কি পাই? বুদ্ধির সাহায্যে আমর! যে দুই পদার্থকে দণ্ড ও ঘট মনে 
-করি, অনুভবের কাছে তাহারা দুইটি ভান মাত্র। শুধু অনুভবে এক ভানের 
পর আরেক ভান পাওয়া যায়, কিন্তু একট! যে অন্তটার কারণ, তাহ শুধু 
অনুভবে ভান না, বুদ্ধি দ্বারা বুঝিতে হয়। আমর। শুধু অনুভবের নজরে 
দেখিলে প্রথমে ঘণ্ডাঘাতরূপ দণ্ডতঘটসংযোগ দেখিতে পাই, তারপরই ঘটের 
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খর্তীকত রূপ দেখি; কিন্ত দণ্ডাঘাতের দ্বারাই যে ঘটভজ হইল, সেকথা, 
শুধু অনুভব হইতে পাই না। দ্রবাগুপসন্বদ্ধ যেমন কেবল বুদ্ধিগম্য, কাধ- 
কারণদন্বন্ধ সেইরকম। কার্ধত্ব বা কারণত্ব ধর্ম বুদ্ধিবলেই বুঝিতে পার!. 
যায়। | 

আমর লৌকিক জগতে যে সব পদার্থকে বিষয্বর্ূপে ভাবিয়। থাকি, 
তাহার! দ্রব্যগুণ, কার্ধকারণ প্রভৃতি সধন্ধে £ম্বন্ধ হইয়াই তাহাদের বিষয়ন্থ 
লাভ 'করে। আমাদের সমস্ত প্রার্কতজ্ঞানের মূসেই এই সব সম্বন্ধ ব$মান 
রহিয়াছে । এবং এসব সম্বন্ধ যখন বুদ্ধিত্বারাই সম্ভবপর হয়, তখন এ কথ।ও 
এক রকম বল! চলে যে, বুদ্ধিই বিষয়ের স্ট্টি করে। সে যাহাই হউক,. 
আপাততঃ আমাদের বুঝিতে হইবে, আমরা অনুভবে যাহ। পাই, তাহ! বুদ্ধি 
হবার] কতিপয় বিশিষ্ট প্রকারে সবদ্ধ হইয়াই আমাদের জ্ঞানের বিষয় হয়। 
যেসব বিশিষ্ট প্রকারে সম্বন্ধ হইয়াই পদার্থ আমাদের জ্ঞানের বিষম হয়, সেসব 
প্রকারের ঘার! বিষয়েরই প্রকারভেদ নির্ণীত হয়, একথাও বলিতে পার! 
যায়। অন্ততঃ বিখ্যাত গ্রীক দার্শনিক এরিস্টোটল্‌ পদার্থের প্রকারভেদ 
নিদেশের অন্য যে শব্ধ ব্যবহার করিয়াছেন, সেই শবই কান্ট. সহন্ধাতুক 
বৌদ্ছিক্ট প্রকারের জঙ্ ব্যবহার করিয়াছেন । বুদ্ধি দ্বারা যে সব কতিপয় 
বিশিষ্ট প্রকারে সম্বন্ধ হইয়াই পদার্থ আমাদের লৌকিক জ্ঞানের বিষয় হয়, 
তাহার্দিগকেই এখানে বৌদ্ধিক প্রকার বল! হইতেছে। এই অর্থে কান্ট, 
ক্যাটিগরী৯ শব্ধ ব্যবহার করিয়াছেন। এই শব তিনি এরিস্টোটল হইতেই 
গ্রহণ করিয়াছেন । এরিস্টোটুল্‌ যে অর্থে ক্যাটিগরী শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন, 
কাণ্ট, হয়ত ঠিক ঠিক সেই অর্থ গ্রহণ করেন নাই । কিন্তু তথাপি যে উভয় 
ব্যবহারের মধ্যে অর্থের সাম্য বি্যমান রহিয়াছে, তাহার ইঙ্গিত অ।গেই 
কর! হইয়াছে । সে যাহাই হউক, ক্যাটিগর্ী শব এরিস্টোটল্‌ হইতে গ্রহণ 
করিলেও, এরিস্টোট্ল্‌ ক্যাটিগরার যে তালিক! দিয়াছেন, কান্ট, সে তালিকা 
মানিয়। লন নাই । এরিস্টোট্ল্‌ কি কি মৌলিক প্রকারের বিষয় হইতে পারে, 
তাহার বিচার করিয়া যে সব প্রকার € ক্যাটিগরীরূপে ) নিদেশ করিয়াছেন, 
সেগুলিই যে সব প্রকার, তাহার চেয়ে অধিক বা কম যে প্রকার ভেদ হইতে 
পারে না, তাহার কোন প্রমাণ তিনি দেন নাই। কাণ্টের মতে এরিস্টোট্ল্‌ 
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'যে সব প্রকারের কথ! বপিয়াছেন, সেগুলি তাহ!র মনে যেমন আসিয়াছে, 
তেমনই বলিয়া গরিয়াছেন | সেগুলিকে কোন এক বিশিষ্ট নিয়ম অনুসারে 
নিদেশে করেন নাই, অথব। তাহাদের মূলভূত কোন এক তত্ব হইতে বাহির 
করেন নাই ফলে তাহাদের মধ্যেই যে বিষয়ের প্রকার ভেদ নিঃশেধিত 
হইয়াছে, একথ! জোর করিয়! বল চলে না। আর এরিস্টোটটুলের সব 
প্রকারই যে বৌদ্ধিকপ্রকার তাহ।ও বলা যায় ন; কোন কোনট! অনুভবেরও 
বিবন্ম বটে, শুধু বুদ্ধির বিষন্গ নয়। এই সব দোষ এড়াইবার জন্য কাণ্ট 
শুধু বুক্ষিশক্তিরই বিচার প্রপিধানপুবক করিতে লাগিলেন এবং বুদ্ধিশক্তির 
ব্যাপক কোন ধর্ম হইতে যাবতীয় বৌদ্ধিক প্রকারের নিরূপণ হইতে পারে 
কিন। দেখিতে চাহিলেন । 

বুধিশক্তির বৈশিষ্ট্য কোথায়? কি কাজ করিবার জন্য বুদ্ধির দরকার 
হয়? কাণ্ট, দেখিলেন বিচারই* বুদ্ধির কাজ। যেজ্ঞানক্রিপ্না কোন বিধানে২ 
ব্যক্ত কর! যায়, তাহাকেই বিচার বলা হইতেছে । (কোন কোন স্থলে 
বিচার অর্থেই বিধান শব্দ ব্যবহার কর! হইতেছে । ) প্রাপ্তবয়স্ক মানুষের 
জান সাধারণতঃ বিচারঘ্ারাই বা বিচাররূপেই সম্ভবপর হইয়া থাকে। 
আমর] যখনই কিছু জানি, তখনই কোন কিছু কোন কিছুর সম্বন্ধে জানির! 
থাকি। যখন বলি, এই ফুলটি লাল, তখন “এই ফুপটি' সঙ্বন্বেই কিছু 
জানিতেছি; এট| যে লাল, সে কথাই জানিতেছি। যাহার সম্বন্ধে কিছু বল! 
হয় তাহাই উদ্দেশ এবং যাহা! বল! হয় তাহ। বিধেয়৪ । উদ্দেশ্টবিধেয়াত্মক 
বাক্যকেই মুখ্যতঃ বিধান বল। হইয়াছে । আমার্দের নব বিচারেই উদ্দেশ্য- 
বিধেয়ের ভেদ ও সঙ্ন্ধ নিহিত থাকে। বিচারই বিধানে আত্মপ্রকাশ করে। 
ষে বিচার বিধানে ব্যক্ত কর! যায় না, সে বিচার বিচারই নয়, জ্ঞানই নয়। 
বিধ.নে ব্যক্ত করিতে ন! পারার অর্থ--কাহার সম্বন্ধে কি জ্জরানিতেছি, বলিতে 
না পারা। এবং কাহার সম্বন্ধে কি জানিতেছি, যদি বলিতে না পারি, তাহ। 
হইলে 'জানিতেছি' ব! 'বিচার করিতেছি', একথা বলা অনর্থক । 

বুদ্ধিশক্তিৎ আর বিচারশক্তিৎ একই পদ্দার্থ। সবজাতীয় বিধানের 
বিচার করিলে বিচারশক্তি বা সমগ্র বুদ্ধিবৃত্িরই বিচার হইয়া থাকে। এই 
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বিচারক্তির আলোচনা করিয়াই কান্ট, সমস্ত বৌদ্ধিক প্রকারেন্ধ নিরূপণ 
করিয়াছেন । কান্টের মতে আমরা কি কি প্রকারের বিচার বা বিধান করিতে 
পারিঃ তাহার পর্যাপ্ত আলোচন। তর্কবিজ্ঞানে১ আছে। কি কি প্রকারের 
বিচার হইতে পারে, তাহ! যদি জান! যায়, তাহ! হইলে তদ্রুপ কি কি 
বিশিষ্ট প্রকারে স্ুসপ্বন্ধ করিয়। পদীর্থকে বিষয়রূপে পাওয়া যায়, তাহাও জান| 
যাঁ়। বিচার বা বিধানের প্রকার ভেদ হইতে বৌধখিক প্রকারের স্বরূপ 
নির্ধারণ করাই কান্টের উদ্দেশা । তর্কবিজ্ঞানে সর্প্রকারের বিধানকে গুণ২, 
পরিমাণ সংসর্গঃ ও অবস্থা ভেদে চারিভাগে বিভক্ত কর! হয়। ৭) 
পরিমাণ প্রভৃতি শবের এখানে পারিভাষিক অথ বুঝিতে হুইবে। গুণভেদে 
৭£1” কি 'না', 'আছে' কি 'নাই' বোঝ। যায়। যেমন “মাহিষ মর", "গরু ঘাস 
খায়' এসব কথা অস্ঠিবাচক*্, “মানুষ মর নয়", "গরু ঘাস খায় না এসব কথা 
নান্তিবাচকণ । যে কোন বিধানই হয় অন্তিবাচক হইবে, না হয় নাঝ্ডিধচক 
হইবে । এই অন্তিবাচক ও নাম্তিবাচকের ভেদকেই বিধানের গুণভেদ বলা 
হয়। পরিমাণ ভেদে বিধানকে সামান্য” ও বিশেষ এই ছুই ভাগে বিভক্ত 
কর! হয়। সামান্য বিধানে উদ্দেশ্য সম্বন্ধে সমগ্রভাবে বিধান করা হয়, অর্থাৎ 
উদ্দেশ পদে যাহা বুঝায়, তাহাদের সকলের সম্বন্ধেই কিছু বলা হয়। যথ।, 
“সব মানষ্ই মর? । এখানে মানুষকে উদ্দেশ্য করিয়। যে মরত্বের বিধান কর! 
গেল, তাহ! সব মানুষ সম্বন্ধেই বলা হইতেছে । আমরা বলিতেছি, সব 
মানুষই মর | এইরূপ বিধানকে সামান্ত বিধান বলা যায়। বিশেষ বিধানে 
উদ্দেশ্ত সম্বন্ধে আংশিকভাবে কিছু বল! হয়, অর্থাৎ যাহ|। বল] হয়, ব। যাহার 
বিধান কর! হয়, তাহ! বিচার্ধমান উদ্দেশ্টের সকলের সম্বন্ধে বলা হর না, 
তাহাদের কতিপয়ের সম্বন্ধেই বল! হইয়া থাকে । যথা, কোন কোন 
মাহষ জানী। এখানে লব মানুষ সম্বন্ধে কিছু বলা হইতেছে নাঃ কতিপয় 
মান্ঘ সম্বন্ধেই বল। হইতেছে, তাহার! জ্ঞানী । এই রকম বিধানকে বিশেষ 
বিধান বলা হয়॥। সংসর্প ভেদে বিধানকে তিন ভাগে বিভক্ত কর! হয়, 
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তাহাদিগকে অবাধ», বৈতকিক২ ও বৈকল্পিক বল! যাইতে পারেঃ | অবাধ 
বিধানে খুব সোজাস্থজিভাবে কিছু বল! হয়; ইহাতে “যদি--তবে' “কিংবা” 
ইত্যাদির ছার! কোনরূপ বিতর্ক বা বিকল্পের অবতারণ। করা হয় ন|। এই রকম 
বিধানে যাহা বল! হয়, তাহা! কোন প্রকার উপাধি বা বিশেষের দ্বারা, 
সংকুচিত নয়। যদি বলি “ছুধ সাদা', তখন এই কথ। বলিন! যে, কোন 
বিশেষ অবস্থায় বা কোন উপাধির যোগে দুধ সাদ! হইব! থাকে । অবাঁধে 
ব! নিরবচ্ছিন্নভাবেই ছুধ সাদা_-ইহাই আমাদের বন্ব্য। এই রকম বিধানকে 
অবাধ ব| নিরবচ্ছিন্ন বিধান বল। যাইতে পারে। কিন্তু যখন বলি, যদি বৃষ্টি 
হয়, তবে ভূমি আর্ত হয়, তখন অবাধে বা নিরবচ্ছিন্নভাবে ভূমির আর্রভাবের 
কথ৷ বল! হয় না। ভূমির আদ্রভাব বৃষ্টি হওয়ার উপর নির্ভর করে। এখানে 
'যদি-_-তবের ছারা এক বিতর্কের অবতারণ। করা হইতেছে । স্থতরাং এই 
রকম বিধানকে বৈতফ্কিক বিধান ধলা যাইতে পারে। আরেক রকম বিধানে: 
“্যদি-তবে'র দ্বার! কোন বিতর্কের উত্থাপন ন! করিয়। একাধিক বিকল্পের কথা 
বল! যাইতে পারে । কোন ব্যক্তিবিশেষ সম্বন্ধে বলিতে পারি, সে হয় বোকা” 
নয় দুষ্ট। এই রকম কথায় আমরা বলিতেছি, সে বোকা কিংবা! দুষ্ট । সে 
বোকা9 হইতে পারে, দুষ্ট৪ হইতে পারে। বোক। যদি ন৷ হয়ঃ তবে দুষ্ট 
হইবে এবং দুই ন| হইলে বোকা হইবে । মে বোক। অথবা! দুষ্ট এই রকম 
বিধানকে বৈকল্পিক বিধান বল। যাইতে পারে। অবস্থা ভেদেও বিধানকে 
তিন ভাগে বিভক্ত কর। হয়, তাহাদিগকে আবশ্বস্তবিকং ভাবিক* ও 
সাম্তবিক" বিধান বল। যাইতে পারে। পে কথায় অবাধে “ঠ1' কি “না ন।' 
বলিয়। শুধু সম্ভাবন। মাত্র বুঝাইয়। থাকে, তাহাকে সাস্তবিক বিধান বল, 
যাইতে পারে। যখন বলি “হয় ত ভগবান আছেন" তখন সোজাস্থজিভাবে 
ভগবান আছেন কি না, তাহ। কিছুই বলি রর তাহার থাকার সম্ভবন। মাত্র 
ব্যক্ত করি। এইরকম “বনে বাঘ থাকিতে পারে", “হয়ত মঙ্গল গ্রহে লোক আছে» 
এইগুলিও সাস্ভবিক বিধান । যে সব বিধানে গ্ঠা' কি “ন1+ বলা হয়, সোজা- 
স্ত্দিভাবে কোন কিছুর অস্তিত্বের ব1] অভাবের কথা বল! হয়ঃ তাহাদিগকে 
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৪1 প্রথমতঃ বিধানকে ছিনাগানিরি ও উরি লিভানে জিবন উনি তর 
বৈতকিক ও বৈকল্পিক এই ছুই ভাগে বিভন্ত কর! ধাইতে পারে। 
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ভাবিক বিধান বল! যাইতে পারে । এই সব বিধানে শুধু বস্তর ভাব বা থাকা 
না থাকার ( না থাকাও এক প্রকারের ভাব ) কথাই ব্যক্ত হয়। থাকিতেও 
পারে না থাকিতেও পারে, কিংবা ন। থাকিয়াই পারে না-__এরকম কিছু বল! 
হর না। যথ! “ভগবান আছেন” “ভগবান নাই", মানুষ মাত্রেই মর" ইত্যাদি । 
যে সব বিধানে কোন কিছু অবশ্ঠই আছে, ন। থাকিলেই নয়, এই রকম ভাঁব 
প্রকাশ কর! হয় তাহাদিগকে অবশ্ত্তবিক বিধান বল! যাইতে পারে। যথ। 
“মানুষকে মরিতেই হইবে' ভগবান অবশ্বই আছেন । 

উপরে বিধানকে গুণভেদে ছুই ভাগে এবং পরিণাভেদেও ছুইভাগে 
বিভক্ত কর! হইয়াছে । ইহাই সাধারণ প্রথা। কান্ট এই গুণ ও পরিমাণ 
বিভাগের প্রত্যেক বিভাগে এক তৃতীয় প্রকারের ভেদে নিরূপণ করিম্লাছেন। 
উপরে পরিমাঁণভেদে বিধানকে সামান্ত১ ও বিশেষ এই ছুই ভাগে বিভক্ত 
করা হইয়াছে । সামান্ত বিধানে সকলের সম্বন্ধে কিছু বল হয়, এবং 
বিশেষ বিধানে কতিপয়ের* সম্বন্ধে কিছু বলা হয়। কিন্ত যে বিধানের 
উদ্দেশ্য একটি মাত্র ব্যক্তি, সে বিধানকে কোন বিভাগে ফেল! যাইবে ? 
ষ্দি বলি “সক্রেটিন জানা ছিলেন", তাহ। হইলে কি সামান্য বিধান করিলাম, 
না বিশেষ বিধান করিলাম? কাণ্টের সময়ে চলিত মতে, এবং এখনও 
অনেক সময়, এইরূপ বিধানকে সামান্য বিধানই বল! হয়, কেননা, উদ্দেস্ত 
যখন একটি মাত্র ব্যক্তি, তখন সেই ব্যক্তি সম্বন্ধে কিছ বলাতে উেশ্টান্তর্গত 
সকলের সন্বদ্ধেই কিছু বল! হুইয়াহে, ধরিয়া! নিতে পার! যায়। কিন্তু কাণ্ট, 
দেখাইলেন, “সন মানুষ মর এবং সক্রেটিন জ্ঞানী” পরিমাণ হিসাবে এক 
রকমের বিধান নয় | অসংখ্য ব্যক্তি সম্বন্ধীয় বিধানকে যে অর্থে সামান্ 
বিধান বল! যায়, এক ব্যক্তি সম্বন্ধীয় বিধানকে সে অর্থে সামান্য বিধান বল! 
যায় না; কাণ্ট এই রকম বিধানকে এ্রকিকৎ বিধান বলিয়াছেন । স্থতরাং 
কাণ্টের মতে, পরিণামভেদে বিধানকে সামাশ্ক, বিশেষ ও এঁকিক এই তিন 
ভাবে বিভক্ত করিতে হয়। 
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গুণভেদে আমরা বিধানকে অস্তিবাচক ও নাস্তিবাঁচক এই ছুইভাগে বিভক্ত 
করিয়াছি। এখানেও কান্ট এক তৃতীয় ভেদ্দের অবতারণ। করেন। আমর! 
দেখিয়াছি অন্তিবাচক বিধানে উদ্দেশ্ট বস্ত যে কি, তাহাই আমরা বঠ্য় 
থাকি; নাস্তিবাচক বিধানে বস্ত যে কি নয়, তাহাই বলা হয়। কান্ট 
বলেন, এরকমও বিধান থাকে, যাঁহাতে বন্ত যে কি নয়, তাহাই বলিতে চাই * 
(যার জন্ত এরকম বিধান নান্তিবাচক নয়) বিস্ত যাহা বলি, তাহাতে বস্তটা যে 
কি নয়, তাহাই বোঝ! যায় (যার জন্ত এরকম বিধানকে অন্তিবাচকও বলা 
যায় না)। দৃষ্টাস্ত দ্বারা বিষয়টা! পরিফার হইবে। আমরা যদি বলি 'এই 
ফুলটি লাল” তাহা হইলে একটি অন্তিবাচক বিধান পাওয়া যায়; যদি 
বণি “এই ফুলটি লাল নয়" তাহা! হইলে নান্তিবাচক বিধান পাওয়া যায়। 
কিন্তু যদি বলি, 'এই ফুলটি অলাগ' তাহা হইলে কি রকমবিধান হইল? 
দেখ! যায় যেন, ফুলটি যে কিঃ তাহাই বলা হইতেছে, (সুতরাং বিধান্টি অন্তি- 
বাচক)7 কিন্তু যাহা বলা হইয়াছে, তাহা, অর্থাৎ প্রকৃত বিধেয়, ত 
অসীমের কোঠায় পড়িয়া আছে, এবং ফুলটি ষে কি, তাহা! আমর! ধরিতে 
পারিতেছি ন7া। জগতের যাবতীয় পদার্কে লাল ও অল।ল রূপে দুই ভাগে 
বিভক্ত করা যাইতে পারে। লালের মধ্যে কি আছে, তার একট সাধারণ 
কল্পনা করিতে পার! যায়। লাল বিভাগে যে বস্তই পড়ুক ন৷ কেন, তার 
একটা বিশেষ ধর্ম আমর। জানি, সেট! তার লাল রং। কিন্তু অলালের 
মধ্যে লাল ব্যতীত জগতের যাবতীয় পদার্থ আছে। তাহাতে সাদা, 
নীল, কাল যেমন আছে, তেমন সরু, মোটা, হাল্কা, ভারী, বুদ্ধিমান, বোকা 
প্রভৃতি সবই আছে, কেনন! এগুলিকে “লাল নয়" বা “অলাল' বলিতে পারা 
যায়। এই অলাল বৃত্তের পরিধিকে অসীমও বল! যাইতে পারে। অস্তি- 
বাচক বিধানে উদ্দেশ্টকে কোন এক বিশেষ কোঠায় ফেল। হয়? নাস্তি- 
বাচক বিধানে উদ্দেন্তকে কোন এক] বিশেষ কোঠার বাহিরে রাখা হয়। 
আর এই তৃতীয় প্রকারের বিধানে উদ্দেশ্তকে এক (লাল ) কোটার বাহিরে 
অন্ত এক ( অলাল) কোঠার ভিতরে ফেল! হয় বটে, কিন্ত সে কোঠা 
এতই বৃহদ্বায়তন যে তাহাকে অসীমের তুল্য বলিতে পার! যায়। এই কারণে 
এই রকম বিধানকে (“এই ফুলটি আলাল' ) অসীম১ বিধান বলা হইয়াছে । 
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'অভ্তিবাচক বিধানে বন্ধর কি আছে বগা হয়, নান্তিবাচক বিধানে বস্তর কি 
নাই, তাহাই বল! হয়, এবং অসীম বিধানে বস্তর কি আছে তাহাই বলা 
হয় কিন্তু তাহার অর্থ এইবপ যে তাহাতে বস্তর বে কি নাই, তাহাই শুবু 
বোঝা বার। | 

যাহা হউক দেখ! যাইতেছে, কাণ্টের মতে বিধানকে প্রথমতঃ ( পাঁবি- 
ভাষিক অর্থে) পরিমাণ, গুণ, সংসর্গ ও অবস্থা ভেদে চারিভাগে বিভক্ত 
করিতে পার] যায়* এবং প্রত্যেক বিভাগের আবার তিন প্রকারের ডেদ 
রহিয়াছে । স্থুতরাং মোটের উপর বার (১২) রকমের বিধান পাওয়া ধায়। 
যেকোন বিধানই এই বার প্রকারের মধ্যে পড়িবে । অর্থাৎ বিচার করিতে 
গেলে এই বার প্রকারের মধ্যেই আমরা আবদ্ধ থাকি, এবং এইঠ্বার 
প্রকারই আম্নার্দের বিচারের পক্ষে পধাপ্ত। 

এই বার প্রকারের বিধান হইতে কা. আমাদের বিচার পদ্ধতির 
ধারটি বিশেষ প্রকার বা ক্যাটিগরী আবিষ্কার করিয়াছেন । বিচারই 
বিধানে প্রকাশ পায়, স্তরাং বিশিষ্ট প্রকারের বিধানে বিচারের বা বুগ্ধিরই 
একটি বিশিষ্ট প্রকার আত্মপ্রকাশ করে। তর্কবিজ্ঞনের উপর কাণ্টের অগাধ 
বিশ্বাস ছিল। তিনি ষনে করিতেন, আমাদের ধত প্রকারের বিচার হইতে 
পারে, হার পধাপ্ফ আলোচন। তর্কবিজ্ঞানে হইয়। গিয়াছে! সুতরাং 
তিনি নিঃসন্দেহে ভাবিলেন, আমাদের জ্ঞান ব্যাপারে যে সব বৌঞ্ধিক 
প্রকারের আবশ্কক হুইতে পারে, সেগুল তর্কশাস্থালোচিত বিভিন্ন প্রকারের 
বিধান হইতেই বাহির কন্সিতে পার! যাইবে। কাঁধতঃ৪ তিনি সেই পথ 
অবলম্বন করিলেন ,১ 

পরিমাঁণভেদে বিধানকে এঁকিক, বিশেষ ও সামান্ত এই তিন ভাগে 
বিভক্ত কর! হইয়াছে। এই তিন প্রকারের বিধান হইতে কান্ট, একঝ২ 
বহুত্ৃৎ ও সমগ্রস্থৎ এই তিন প্রকারের বৌিক প্রকারের সন্ধান পান। 
গুণভেদে বিধানকে অন্তিবাচক, নান্তিবাচক ও অপীম এই তিন ভাগে 
বিভক্ত করা হইয়াছে। এই তিন প্রকারের বিধান হইতে কান্ট, যথাক্রমে 


১। কোন কোন বিশেষজের মতে প্রকারগুলি অন্ক তাবে কান্ট, আগেই পাইয়া ছিলেন, 
ব। জানিতেন। সেগুলির পরে তাকিক বিধানগুলির সঙ্গে সন্থ্য বা! সঙ্গতিই দেখাইয়াছেন |. 
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লতা১ অসত্ত/২ ও পরিচ্ছেদ* এই তিনটি বৌদ্ধিক প্রকার বাহির করিয়াছেন। 
'অধ্িবাচক বিধান করিলে সহজেই কিছু আছে বুঝায়। তেমনি না্তিবাচক 
বিধান হইতে কিছু নাই বুঝিতে পারি । যখন অসীম বিধান করা হয়, 
তখন্‌ সোজাস্থজি ভাবে "ঠা" বা না, কিছুই বল! হয় না। নাষে বা! পারি- 
ভাধিক অর্থে অসীম বিধান বটে, কিন্তু বাস্তবিক তার হার কোন কিছুকে 
সীমাবদ্ধ ব1] পরিচ্ছির কর] হয়। আমর] দেখিয়াছি এরূপ বিধানে এমনভাবে 
ছা" বল! হয়, যাহাতে 'না'র অর্থ আসিয়া পড়ে। পরিচ্ছেদের অর্থও তাই। 
যখন কোন কিছুকে পরিচ্ছন্ন মনে করি, তখন তাকে নিরবচ্ছিন্নভাবে আছে 
বানাই মনে করি না। কোন বিশেষ ভাবে আছে, কোন বিশেষ ভাবে 
নাই, ইহাই পরিচ্ছন্নের অর্থ গাড়ায়। যদি কোন বস্তকে কাল-পরিচ্ছন্ 
মনে করি, তাহা! হইলে বুঝিতে হইবে, সে বস্ত এক কালে আছে, অন্য কালে 
নাই। দেশাদি পরিচ্ছেদের বেঙগাও তাই। 

সংসর্গ ভেদে বিধানকে নিরবচ্ছিন্ন বৈতকিক ও বৈকনিক এই ভিন 
ভাগে বিভক্ত কর! হইয়াছে। এই তিন প্রকারের বিধান হইতে যথাক্রমে 
ড্ব্যগুণভাব,হ কার্ধকারণভাব*ৎ ও পারস্পরিক কার্কারণতাঙ এই তিন 
বৌদ্ধিক প্রকার পাওয়! গিয়াছে । অবস্থাভেদে বিধানকে সাঁভবিক, ভাবিক 
ও আব্শ্বস্ভবিক এই তিন ভাগে ভাগ করা গিয়াছে। এই তিন প্রকারের 
বিধান হইতে যে তিনটি বৌদ্ধিক প্রকার পাওয়া গিয়াছে তাহাদিগকে 
যথাক্রমে সম্ভব ও অসম্ভব, অস্তিত্ব ও নাস্তিত্,র এবং আবশ্্তবিকত্ব ও 
কাদাচিৎকত্ব১ বল! যাইতে পারে। 

উপরে কাণ্টের যে বিখ্যাত বারটি বৌদ্ধিক প্রকারের কথা বলা! হইয়াছে, 
তাহারা এইরূপ :-_পরিমাণভেদে--১ একত্ব, ২ বহুত্ব ও ৩ সমগ্রত্থ ; গুণভেদে 
--৪ সত্তা) € অসত্া ও ৬ পরিচ্ছেদ? সম্বন্ধ ভেদে--৭ দ্রব্যগুণভাব, ৮ 
কার্কারণভাব ও ৯ পারস্পরিক কার্যকারণতা; অবস্থা ভেদে_-১* সম্ভব 
অসম্ভব, ১১ অস্তিত্ব ও নান্তিত্ব, ও ১২ আবশ্কসভবিকত্ধ ও কাদাচিৎকত্ব। 
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বৌদ্ধিক প্রকার ৪৩ 


এই তালিকাটি পরীক্ষা করিলেই সহজেই দেখা বায় বে প্রথম ছয়টি বে 
ককমের, বাকী ছয়টি ঠিক সেই রকমের নয়। প্রথমতঃ দেখা যায়, অ।গের 
ছয়টি প্রকারের প্রত্যেকেরই একটি নাষ রহিম্াছে। শেষের দিকে বেন 
একটি প্রকারের মধ্যেই হুইটি ছুইটি নাষ রহিদ্বাছে | যেমন --দ্রব্যগুণ, কাধ 
কারণ, সম্ভব ও অপপ্ব ইত্যাদি। ইহ] খুব গুরুতর পার্থক্য নয়, কেন না 
দুইটি নাম থাকিলেও সেগু:ল বাস্তবিক স্বতন্ত্র দুইটি বৌদ্ধিক প্রকারের নাম 
নয়। মনে রাখিতে হইবে, এধানে বৌদ্ধিক প্রকারের কথাই বল! হইতেছে। 
আমর কি কি বিশিষ্ট প্রকারে বিচার করিয়। থাকি ব! বিষয়কে বুঝি! থাকি, 
তাহাই বল! হইতেছে । একই প্রকারের বিচারে প্রব্যগুণ সত্ত্ব ভাদিয| 
উঠে। এমন নয় যে, একপ্রকারের বিচারে দ্রব্য পাওর! গেল, আর জি 
প্রকারের বিচারে গু পাওয়া! যাইবে। দ্রব্য বুবিলে গুপও বুঝিতে হয়। 
কার্ধকারণও এইরূপ; কারণ বুঝিলে কার্য বুঝিতে হঙ্। স্থৃতরাং একই 
প্রকারের বিচারে দ্রব্যগুণভাব বা কার্ধকারণভাব আমাদের কাছে ছুটিয়! উঠে। 
অতএব বুঝিতে হইবে, ভ্রব্যগুণভাবে বা কার্ধকারণভাবে দুই প্রকারের বিচার 
পদ্ধতি প্রকাশ পায় না, একই প্রকার পাওয়। যায় । সম্ভব, অসম্ভব, অন্তি্ত, 
নান্তিত সুতির বেধাও তাই। 

এই ত গেল নামগত পার্থক্য । একটু বিচার করিলে দেখ! যায় যে, প্রথম 
ছুই (গুণ ও পরিমাণ ) বিভাগে যে মব প্রকারের নাম কর! গিয়াছে, তাহার! 
বিষের স্বগত রূপই ব্যক্ত করে। সেরপ বিষয়ের পরস্পরের মধ্যে সন্বন্ধের 
উপর কিংব! অন্য কিছুর সঙ্গে সম্বন্ধের উপর নির্ভর করে ন।। বিষয়কে খন 
আমরা এক বা! বহু মনে করি, অথবা সং বা! অসৎ বলিয়| বিবেচন|। করি, তখন 
বিষয়ের বিধরাস্তপ্নের সঙ্গে ব! অন্য কিছুর (বথ! জানের ) সঙ্গে সম্বদ্ধের কথা 
উঠে ন:। যাহা এক বা! বচ্‌, সং বা অসৎ, তাহ! নিজে নিঙ্গেই এক বা বন, 
লৎ ব| অসং হইতে পারে। ত্রব্যগ্ বা! কার্ধকারন সে রকমের নয়। গুণ ন। 
থাকিপে ত্রব্য ভ্রব্ই হইবে না) যে কারিপের কার্ধ নাই, সে কারণ কারণই 
'নয়। দ্রব্যগুণ বলিতে এক বিশিষ্ট প্রকারের বিষয়কেই বুঝায়, এবং তাহাদের 
পরস্পরের মধ্যে এক বিশিষ্ট প্রকারের সম্বন্ধের জন্তই তাহাদের ভ্রব্যগুণ আখ্যা 
হইয়া থাকে | পরম্পরের মধ্যে এক বিশিষ্ট প্রকারেব সন্বগ্ধেয জন্তই বিষয়কে 
আমরা দ্রব্যগুণরূপে বুঝিয়! থাকি। কার্ধকারণের বেল1ও তাই। বিষয় 
বিষয়ের সহিত এক বিশিষ্ট প্রকারে সৃহবন্ধ হইয়াই কার্ধকারণভাব লাভ করে $ 
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অর্থাৎ দুইটি বিষয়কে যখন কার্ধকারণভাবে বোঝ! বায়, তখন এই বোবা! যাক 
যে, তাহাদের মধ্যে এক বিশিষ্ট প্রকারের সম্বন্ধ বিস্যমান রহিয়াছে এবং এই 
সম্বদ্ধের জন্যই তাহাদিগকে কার্য-কারণ বলা হইয়া থাকে। অবস্থ। ভেদে যে সব 
প্রকারের কথা বলা হইয়াছে, সেগুলির দ্বারা অবশ্ঠ বিষয়ের পরম্পরের মধ্যে 
সন্বন্ধের কথা বোঝা যার না'। যখন কোন বিষয়কে সম্ভবপর বা অসম্ভব বল! 
যায়' তখন বিষয়গত কোন রূপ বা ধর্মের কথা বল! হয় না। নিজে নিজে 
বিষয় শুধু এক বা বহু, সৎ বা অসৎ ইত্যাদিই হইতে পারে। সম্ভবপর বা 
অসম্ভবের ছারা বিষয় বিষয়ের মধ্যে সম্বন্ধের কথাও বোঝা যায় না। বিষয় 
বিষয়ের সঙ্গে দ্রব্যগুণ, কার্ধকারণ ইত্যাদি রূপেই সম্বন্ধ হইতে পারে । অথচ 
নিজে নিজে যদি বিষয় সম্ভবপর ব। অসম্ভব না হইতে পারে, তাহ! হইলে ত 
স্পটই বোঝা যায় যে অন্ত কিছুর সঙ্গে সম্বন্ধ হইয়াই বিষয় এই রূপ বা আকার 
লাভ করে। কান্ট, বলেন, আমাদের জ্ঞানের সম্পর্কেই বিষয়ের এ আকার 
বুঝিতে পারা যায়। বিষয় নিজে নিজে “আছে” কিংবা “নাই” হইতে পারে ; কিন্ধ 
হয়ত বা আছে" ( সম্ভবপর ) কিংবা “নিশ্চয়ই নাই” [ অসম্ভব ], এ রকম কথায় 
বিষয়ের নিজগত কোন রূপ প্রকাশ পায় না। বিষয়ের এতাদুশ রূপ আমাদের 
জ্ঞানের উপর নির্ভর করে। বিষয় সবন্ধে আমাদের যে জ্ঞান আছে তাহার জোরেই 
বিষয়কে সম্ভবপর ব! অসম্ভব বলিতে পারি। 

অতএব দেখা গেল, পরিমাণ ও গুণ ভেদে যে সব বৌদ্ধিক প্রকার পাওয়া যায়, 
সেগুলি বিষয়ের নিজগত রূপ প্রকাশ করে, সম্বপ্ধ ও অবস্থা ভেদে যে সব প্রকার 
পাওয়। যায়, সেগুলি বিষয়ের কোন না কোন সন্বন্ধ প্রকাশ করে। সম্বন্ধভেদে যে 
সব প্রকার পাওয়। যায়, তাহার বিষয় বিষয়ের মধ্যে সম্বদ্ধের জ্ঞাপক ; আর অবস্থা- 
ভেদে যে সব প্রকার পাওয়া যায়, তাহাদের দ্বার] জ্ঞান ও বিষয়ের মধ্যে সম্বন্ধের 
কথা৷ বুঝিতে পার! যায়। 

কান্ট এই প্রকারগুলিকে দুইভাগে বিভক্ত করিয়াছেন? গুণ ও পরিমাণ 
ভেদে যে সব প্রকার পাওয়া গিরাছে, তাহাদিগকে গাণিতিক» এবং বাকী- 
গুলিকে যাস্ত্রিকৎ আখ্য! দিয়াছেন । এই দুই কথার প্রকৃত অর্থ পরে বুঝিবার 
চেষ্টা কর যাইবে। 
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চতুর্থ অধ্যায় 
প্রকারের প্রানাপ্য 


কাণ্টের মতে জ্ঞানের জন্য অনুভব ও বুদ্ধি দুইই আবশ্তক। অস্থভবের 
আকার দেশ ও কাল, অর্থাৎ কোন কিছু অম্ভুভব করিতে হইলে দেশে ও 
কালেই অনুভব করিতে পার| যায়। আমরা দেখিয়াছি, দেশ ও কাল স্বতন্ত্র 
বন্ধ বা বস্থনিষ্টধর্ম নহে; আমাদের অগ্ুভবশক্তিরই ধর্ম। বিষদ়কে 
দৈশিক ও কালিক রূপে অন্থভব করাই মানবীয় জ্ঞানের ধর্ম, অন্য কোন 
কূপে অনুভব করা আমাদের পক্ষে সম্ভবপর নহে। অনুভবের যেমন বিশিষ্ট 
আকার রহিয়াছে, বুদ্ধিরও তেমনি রহিয়াছে। বিষয়কে বুঝিতে হইলে 
কতিপয় বিশিষ্ট প্রকারেই বুঝিতে পারা যায়। এই বিশিষ্ট প্রকারগুলিকে 
বৌন্গিক প্রক।র বল। হইয়ছে। দেশকাপ ব্যতিরেকে যেমন আমরা কোন 
বিষর অন্তভব করিতে পারি না, তেমনি এইসব বৌদ্ধিক প্রকার বাতিরেকেও 
আমরা কোন বিষয়ে বুঝিতে পারি না, বুঝি দ্বার! জানিতে পারি ন|। 
দেশ ও ফাঁলকে যেমন অনুভবশক্তির ধর্ম বল! হইয়াছে, তেমনি এইসব 
বৌঞ্ধিক প্রকারকেও আমাদের বোধশক্তির ধর্ম বলা যাইতে পারে। সহঙ্গ 
কথায় বলতে পার। যায়১ আন্গভবিক আকার [দেশ ও কাল] ও 
বৌক্ধিক প্রকার (একত্ব, বহুত্ব প্রভৃতি ) খুনে আমাদের মাঝেই আছে। 
সেগুপি বিষয়ের উপর লাগাইয়! আমর! বিষবের জ্ঞখন লাভ করি, কিন্ত 
সেগুলি বাহবস্ত নয়, বাহবস্তর ধর্মও নয়, সেগুলিকে আমরা বাহ্ান্ত হইতে 
আহরণ করি ন|। 

এখন প্রশ্ন হইতেছে, যে রূপ বা] আকার আমাদের মাঝে আছে, তাহ! 
বিষয়ে কি করিয়! লাগিতে পারে? বিষয়কেই অ'মর| এক বা বহুরূপে, 
বুব্যগুণ বা কার্ধক|রণরূপে জানিয়া থাকি। বাহ্‌পদার্থ কি করিয়। বুদ্ধিগত 
আকার ধারণ করিয়। আমাদের জ্ঞানের বিষণ হইতে পারে-ইহ| হুইল 
এখানে মহ প্রপ্ন। কান্ট, তাহার প্রসিন্ধ বৌদ্ধিক প্রকারের অপ্রারত 
প্রনাণে১ এই প্রশ্নের সমাধানের চেষ্টা করিয়াছেন | বৌগ্জিক আকার 
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যেকি করিক্না বিষয়ে লাগিতে পারে, তাহার প্রমাণের আবশ্তকতা আছে, একথা 
কান্ট, ভাল করিয়াই বুঝিয়াছিলেন এবং বৌদ্ধিক আকারের প্রামাণ্য প্রদর্শনের 
জন্ত ও তিনি চেষ্টা বা পরিশ্রমের ক্রটি করেন নাই । 

আছুভবিক আঁকার [ দেশ ও কাল ] কি করিয়া বিষয়ে লাগিতে পারে, 
তাহার কোন প্রম[ণের প্রয়োজন হদ্ন নাই। কেননা কোন কিছুগ 
অনুভব হুইতে হুইলেই যখন দেশকালের ভিতর দিরাই হয়, তখন দেশকাচ' 
বিষয়ে লাগে কিন] কিংবা কি করিয়া লাগে এক্রপ প্রশ্ন উঠে না। তবে 
এমন কথাও ত বল! বাইতে পারে যে, কোন কিছু বুদ্ধিদ্বার। জানিতে হইলেই 
যখন বৌদ্ধিক আকারের প্রয়োগ করিতে হয়, এবং এসব আকারের ভিতর 
দিয়াই যখন আমাদের বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ হইয়া! থাকে, তখন বৌদ্ধিন্, 
'আকার বিষয়ে লাগে কিনা এবং কি করিস! লাগে, তাহারই বা প্রমাণের 
কি প্রয়োজন? কিন্ত এখানে পার্থক্য আছে। দেশ কাল অনুভবের 
বিষয়েই লাগিয়া থাকে, অন্ত কোথাও লাগে না; স্বতরাং অন্ভাব্য বিষয়ে 
দেখকাল বাস্তবিক লাগিতে পারে কিন! এরকম আশক্ক! সহজে মনে উঠে না। 
কিন্তু বৌকিকি প্রকার আমরা অনন্ুভাব্য অতান্দ্রিয-পদ্দার্থেও লাগাইয়া 
থাকি । ঘটপটাদিকে যেমন দ্রব্য বলিয়া মনে করি, তেমন আত্মা ব| 
ভগবানকেও ব্রব্যরূপে ভাবিয়া থাকি। কিন্তু বাস্তবিক আত্ম। প্রভৃতি 
অতীষ্জ্রিয় পনার্থকে দ্রব্যাদিরূপে ভাব! প্রনাণসঙ্গত নহে এবং এক জারগান্ন 
কোন কিছুর অপ্রামাণ্য বুঝিতে পারিলে অন্ত জারগায়ও তার অপ্রামাণ্যশস্ক' 
হইতে পারে। অনন্ষভাব্য অতীদ্্রিয়পদার্থে প্রব্যার্দি কল্পন। বাস্তবিক ন| 
ল।গিলেও আমরা যেমন ভ্রান্তভ'বে লাগাইয়। থাকি, অনুভবলন্ত ইঙ্ছ্রিয়গম্য 
পদার্থ সমৃহেও ভ্রব্যাদিকল্পনার প্রয়োগ সেইরূপ ভ্রমাত্সক কিনা এ শঙ্কা 
সহজেই উঠিতে পারে। স্থতরাং অন্থভবলন্ক বিষয়ে যে বৌঞ্ধিক আকার সব 
লাগিতে পারে তাহার প্রমাণের দরকার আছে। 

আর একটি কথ।। বিষয় ছাড় জ্ঞান হয় ন|, এবং বিষয় আমর] অনুভব 
হইতেই পাই; অঙ্ভব ব্যতীত অন্ত কোন উপায়ে আমর! বিষয় লাভ 
করিতে পারি ন1। স্থতরাং অনুভবের রূপ বা আকার [দেশ কাল] ষে 
বিষয়ে লাগিবেই সে সম্বন্ধে কোন শঙ্কাই হইতে পারে না। অস্থভবের 
দ্বারা বিষয় লাভ হইলে তাহাতে বৌঞ্িক আকার লাগাইয়া আমর! জান 
লাভ করিয়া থাকি। কিন্তু অন্ুভবশক্তি (সংবেদনশক্তি) ও কবোধশক্তি 
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'একই পদার্থ নয় ; হতরাং অহ্ভবলন্ধ বিষয়ে বৌ্ধিক আকার যে লাপিবেই তাহার. 
কোন নিয়ম বা প্রমাণ নাই। সেই জন্তই কাণ্টকে অনেক কষ্ট করিয়! প্রমাণ 
করিতে হইয়াছে বে বাস্তবিকই অন্ুভাব্য বিষয়ে বৌদ্ধিক আঁকার প্রযুক্ত হইতে 
পারে । এমন যদি হইত, বৌক্ধিক আকার ব্যতীত কোন কিছুর অন্ুভবই হয় না 
অর্থাৎ বৌদ্ধিক আকার ব্যতিরেকে আমরা কোন বিষয়ই লাভ করিতে পারি না, 
তাহা হইলে বৌদ্ধিক আকার বিষয়ে লাগে কিনা। সে প্রশ্ন উঠিত না, এবং লাগিবে 
বলিয়! প্রমাণের দরকার হইত ন1। 

অনুভবের দ্বারাই যদি বিষর লাভ করিয়া ফেলিলাম, তাহা হইলে তাহার 
উপর আবার বৌদ্ধিক আকার প্রয্নোগের প্রয়োজন কি? তাহার প্রয়োজন 
এইজন্ত যে শুধু অনুভবের ছারা যাহ। পাই, তাহাকে প্রকৃত জ্ঞান বলিতে 
পার! যায় না। অনুভব ও বুদ্ধি উভয়ের সাহায্যেই আমাদের প্রাকৃত 
জান ব্যাপার সম্পন্ন হইয়া থাকে । অনুভবলন্ধ পদার্থ বৌদ্ধিক আকার ধারণ 
করিয়াই আমাদের প্রারুত জ্ঞানের বিষয় হয়। বৌদ্ধিক আকার ন! পাইলে 
অন্ভূত পদার্থ অনেকট1 অনির্বাচ্য ব1 অনিদে্ট অবস্থায় থাকে। তাহাকে 
এক বা বনু, ভরব্য, গুণ, কার্য ব। কারণ কিছুই বল যাইতে পারে না। 
অনেকের মতে বু্ষিক্রিয়। ব্যতিরেকে শুধু অগ্ভবের দ্বারা কোন জানই 
হয় নাঠি সে কথা হয়ত ঠিক সত্য নাঁও হইতে পারে, কিন্তু একথা! নিশ্চয়ই 
সত্য যে বৈজ্ঞানিক বা লৌকিক১ জ্ঞান বলিতে যাহ। বুঝায়, তাহ। শুধু 
অনুভবের দ্বার। হয় না। এরকম জ্ঞানের বিষয় ত্রব্যগুণা্দি $আক|র নিয়াই 
আম|দের কাছে প্রতিভাত হয়। অথচ এই সব আকার আমাদের সংবেদন 
জন্য অনুভবের২ বিষয় নয়। অনুভবের যাবতীয় বিষয় অস্সদ্ধান করিয়াও 
এগুলি আবিফার করিতে পারা যায় না। অনুভবে রূপ রসাদি পাওয়া 
যায়, কিন্তু এক, বন্থহ, ভ্রব্ত্ব, গুপত্থ প্রভৃতি অনুভবে পাওয়া যায় ন]। 
এগুলি বুঝিবার প্রকার মাত্র, অথবা বুদ্ধিরই বিষয়। অন্কুভবের বিষয় ন 
হুইয়াও কি রূপে অনুভবের বিষয়ে প্রবুক্ত হইতে পারে, তাহাই ভাবিয়!*বুবিয় 
দেখিবার কথ] । 

আম!দের প্রাকৃত বা বৈজ্ঞানিক জন প্রত্যক্ষের উপরই প্রতিষ্িত। 
দেখিয়া শুনিয়া! যাহা পাই, তাহাই ত লৌকিক জ্ঞানের বিষয় এবং এই 
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লৌকিক জানই ন্বসন্বন্ধ অবস্থায় বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে পরিণত হয়। কান্ট, 
যদি দেখাইতে পারেন, আমাদের যে কোন লৌকিক জ্ঞান হইতে হইলেই 
বৌদ্ধিক আকারের প্রয্বোজন, বৌঞিক আকার ব্যতিরেকে কোন কিছুই 
আমাদের লৌকিক জ্ঞানে (প্রবিষ্ট হয় না,তাহা হইলেই বুঝিতে হইবে, সব 
লৌকিক বিষয় সম্বন্ধেই আমাদের বৌদ্ধিক আকার সত্য হইবে। লৌকিক 
জ্ঞানে যে, বৌক্ধিক আকার নিহিত আছে, তাহা ত স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায়, 
তাহার জন্য কোন বিশেষ প্রমাণের প্রয়োজন হয় না। একত্ব বহুহ্বাদি 
বৌদ্ধিক প্রকার যে কোন লৌকিক জ্ঞান বিশ্লেষণ করিলেই পাওয়া যায়। 
হ্থুতরাং বৌদ্ধিক কার প্ররুত পক্ষে লৌকিক জ্ঞানে আছে কিন। তাহা 
প্রমাণের বিষয় নহে। প্রমাণ করিতে হইবে যে এ সব আকার ব্যতিরেকে 
লৌকিক জ্ঞান সম্ভবপরই নহে; কোন পদার্থকে লৌকিক জ্ঞানের বিষ 
হইতে হইলে বৌদ্ধিক আকার ধারণ করিতে হইবেই হইবে। লৌকিক জ্ঞান 
বা লৌকিক বিষয়ের সম্ভাবনার মূলেই বৌদ্ধিক আকার নিহিত রহিয়াছে । 
এবং তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, বৌদ্ধিক আকারের 
জোরেই লৌকিক জান বা বিষয় সম্ভবপর হইয়| থাকে। ম্বতরাং এক 
দৃষ্টিতে বুদ্ধিকেই বিষয়ের কারণ বলিতে পারা যাইবে। বৌদ্ধিক আকার 
ব্যতিরেকে যখন বিষয় বিষয়ই হইবে না, আর বৌদ্ধিক আকার বুদ্ধির নিজন্থ 
ধর্ম বলিয়া, তাহাদের সম্বন্ধে যখন পূর্বতোজ্ঞান হইতে কোন বাধাই নাই, 
তখন বিষয় সম্বন্ধেও আমাদের অনায়াসে পূর্বতৌজ্ঞান হইতে পারে । কোন 
বিষয় অন্তভব না| কাঁয়াই আমরা বলিতে পারিবঃ তাহার একত্ব বন্ুত্ব প্রভৃতি 
ধর্ম থাকিবেই থাকিবে । এই রকমভাবে সার্বত্রিক পূর্বতোজ্ঞান সম্ভবপর হইতে 
পারে। 

এইমাত্র ইঙ্নিত কর] হইয়াছে যে, বুদ্ধি বিষয়ের কারণ, বিষয়ের বিষয়ত্ব্ট 
বৌদ্ধিক আকারের উপর নির্ভর করে। কিন্তু ইহা হইতে ধর্দি কেহ মনে 
করেন, বুদ্ধি বিষয়ের স্যা্ট করে, বীজ হইতে যেমন অস্কুর উৎপর হয়, বুদ্ধি 
হইতে তেমন বিষয় উৎপন্ন হয়, তাহা! হইলে সাংঘাতিক তুল হইবে । 
বিষয়ের সত্ব! বিষয়ে আছে, সে সত্। দান বা হরণ বুদ্ধির কর্ম নয়। যে 
জিনিস “নাই” তাহাকে বুদ্ধি “আছে' করিতে পারে না) এবং যাহ! “আছে 
তাহাকেও 'নাই' করিতে পারে না। বৌদ্ধিক আকার বিষয়ে লাগে ব! 
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বিষয় সম্বন্ধে খাটে শুধু এই মাত্র বলিতে পারা:যায়। কাণ্ট, বলিরাছেন বটে, কোন 
বস্তই বৌদ্ধিক আকার ধারণ ন1 করিয়া আমাদের জ্ঞানের বিষয় হয় না, কিন্ত 
বৌদ্ধিক আকার ধারণ ন করিয়া কোন বস্ত্র থাকেই না, একথা! তিনি বলেন দাই» 
বলিতে চাহেনও নাই। | 

বৌদ্ধিক আঁকার বিষয়ে লাগিবেই সে কথা কান্ট, কি করিয়! প্রমাণ 
করিলেন? *শুন্ধ প্রজ্ঞার বিচারের” প্রথম সংস্করণে তিনি এক প্রকারের 
প্রমাণ দিয়াছেন, দ্বিতীয় সংস্করণে অন্যভাবে প্রমাণ করিয়াছেন। কিন্ত 
বাস্তবিক ছুই প্রমাণের মধ্যে কোন বিরোধ নাই । প্রথম প্রমাণে বুদ্ধিগত 
ব্যাপারের উপর বেশী জোর দেওয়া হইয়াছে, এবং দ্বিতীয় প্রমাণে বিষয়গত 
বিচারই বেশী আছে। স্থতরাং এক প্রমাণ অন্য প্রমাণে বিরোধী ত নয়ই, 
পরস্ত পরিপূরক মাত্র। কাণ্টের উদ্দেশ্টের পক্ষে অবশ্য বিষয়গত২ প্রমাণেরই 
প্রাধান্ত স্বীকার করিতে হয়। বিষয়ই কি করিয়া বৌদ্ধিক আকার ব্যতিরেকে 
সম্ভবপর হয় না, তিনি মুখ্যতঃ তাহাই দেখাইতে চাহিয়াছিলেন। 
তার জন্ত যদি অ!গে বুদ্ধির পক্ষে বিষয়ের গ্রহণ বা উপলদ্ধি কি করিয়া 
সম্ভবপর হয়, তাহা! ভাঁল করিয়া বোঝা যায়, তাহা হইলে বিষয়ের পক্ষে 
বৌদ্ধিক আকার গ্রহণ কেন অপরিহার্ধ তাহা অপেক্ষাকৃত সহজে বোঝা যাইবে । 
১ম সংস্করণে বুৰিগতও প্রামাণ্যের সঙ্গে বিষয়গত প্রামাণ্য ও দেখান হইয়াছে । 
তবে ২য় সংস্করণেই বিষয়গত প্রামাণ্য স্পষ্টতর হইয়াছে । আমরা এখানে বুদ্ধিগত 
প্রামাণ্যের আলোচন। প্রথমে করিব। 

আমাদের জ্ঞানে বুদ্ধি কি কাজ করে, তাহার বিচার করিলে দেখ! যায়, 
একীকরণ*্ বা মেলনইঘ বুদ্ধির প্রধান কাজ । আমরা কোন এক বিশিষ্ট 
জ্ঞানকে «এই ফুলটি লাল" বলিয়! কথার ব্যক্ত করিতে পারি। এ রকন জ্ঞান 
বুদ্ধির ছারাই সম্ভবপর হয়। বুদ্ধিই "ফুল" ও “লাল'কে একত্র ধরিয়! রাখিয়াছে 
বলিয়াই এই রকম জ্ঞান সম্ভবপর হুইয়াছে। এখানে বলা যাইতে পারে বটে, 
বাস্তব জানে যে পদার্থ “লাল ফুল" রূপে এক হ্ইয়াছিল, বুদ্ধি ত তাহাকে 
বিচ্ছিন্ন করিয়া “ফুলটি 'লাল? এইবূপ পৃথক ভাবে দেখাইতেছে। তথাপি 
তলাইয়া দেখিলে বোঝা! যাইবে, এই পৃথককরণও চুন ও লালকে একত্র 
ধরিয়া রাখার ফলেই সম্ভবপর হইয়াছে । আমাদের কোন জ্ঞানই এই মৌলিক 
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একীকরণ ব্যতিরেকে সম্ভবপর হয় না। একীকরণের অর্থ যাহা এক ছিল না 
তাহাকে এক কর!- অর্থাৎ যাহাতে বস্তা, অনৈক্য বা ভেদ রহিয়াছে, 
তাহাকে একভাবে দেখা- ব! তাহাতে এঁক্য বিধান করা। স্থতরাং এ কথ! 
যদি সত্য হয় যে একীকরণ ব্যতিরেকে কোন জ্ঞানই হয় না, তবে এইই 
দাড়ায় যে আমর! যাহা কিছু জানি, তাহার মধ্যে কোন না কোন প্রকারের 
ভেদ বা বহুত! রহিয়াছে বাস্তবিক বটেও তাই। আমরা যাহা কিছু জানি, 
তাহা কিছু না কিছু দেশব্যাপিয়া৷ আছেই, এবং যাহ। দেশে বা কালে থাকে, 
তাহাকে ভাগ করিতে পারা যাইবেই; অর্থাৎ তাহাতে আত্যস্তিক অভিন্নতা 
বা নিরবচ্ছিন্ন এক্য পাওয়। যাইবে না। আমরা জ্যামিতিতে বিন্দুর কল্পনা 
করিয়া থাকি বটে, কিন্ত কোঁন বিন্ুই আমাদের জ্ঞানের বিষয় হয় ন|। 
কাণ্টের মতে প্রকৃত জ্ঞান হইতে হইলে, প্রথমে ইন্ড্রিয়জন্য অনুভব দরকার; 
ধগ। বাহুল্য কোন বিন্দুই আমাদের এতাদৃশ অনুভবের বিষয় নয় । দেশ 
কালই যখন আমাদের অনুভবের আকার, অর্থাৎ আমাদের অনুভূত বিষয় 
যখন কিছু ন! কিছু দেশ ব! কাল ব্যাপিয়া থাকিবেই থাকিবে; তখন একথা নিশ্চয়ই 
মাঁনিতে হয় যে, আমরা যাহা কিছু অনুভব করি, তাহ। কখনই অণুপরিমাণ নহে? 
তাহাতে কিছুট। মহত্ব বা বহুত্ব সর্বদাই থাকে । এই অন্ভবলন্ধ বহুতাই৯ 
আমাদের জ্ঞানের অস্তিম উপাদান । আমাদের জ্ঞানীয় বিষয় এই বহুত। হইতেই 
বুধিক্রিয়ার ফলে গঠিত হইয়া উঠে। 
আমাদের ইন্ড্রিয়ন্য অনুভবে বা সংবেদনে যাহা আসে, তাহ। এই 
বহুত মাত্র; ইহাকে এর চেয়ে অধিক কোন নাম বা রূপ দিতে পার। যায় 
ন|।। আমাদের জ্ঞানের বিষয় ইহ। হইতে গঠিত হইতে হইলে প্রথমে 
এই বহুতাকে এক প্রতীতিতে ধরিতে পার! উচিত। এর জন্ত একীকরণশীল 
বুদ্ধির সাহায্যের দরকার । বুধ্ধিই অন্ভবদত্ত বছতাকে একত্র গ্রহণ 
করিয়া! এক (এক্যযুক্ত) প্রতীতিতে পরিণত করে। আমাদের কাছে 
একটি রেখার '্ডান বা প্রভীতি হইতে হইলে রেখার বিভিন্ন ভাগের অস্থভব 
হওয়া] দরকার ; এবং শুধু বিভিন্ন ভাগকে পর পর দেখিয়! গেলেই সমগ্র 
রেখার জান হইবে না। এখানে বুদ্ধির এক বিশেষ কাজ রহিয়াছে । সব 
ভাগকে জানে এক সঙ্গে ধরিয়া রাখিতে হইবে । তাহাতেই এক ( এঁক্যযুক্ত ) 
প্রতীতি হয়; তাহা না হইলে সমগ্র রেখার এক রেখ! বলিয়! ভান হইত 
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না। অগ্ৃভবলন্ধ ব্ুতাকে এক প্রতীতিতে ধরিয়া! রাখাই বুখির প্রাথমিক 
একীকরণের কাজ। ইহাকেই কান্ট 'অনুভবে গ্রাহণিক একীকরণ (মেলন)১ 
নাষ দিয়াছেন । বিভিন্ন ভাগকে এক সঙ্গে গ্রহণ২ কর! হইয়াছে বলিয়। 
গ্রাহণিক ষেলন বল। হইল। এই মেগন সাক্ষাৎ (পরোক্ষে নয়) জ্ঞানেই 
হয় বলিয়া “অন্ুভবে'* বল! হইয়াছে । 

উপরের দৃষ্টান্তে দেখ। গিয়াছে রেখার বিভিন্ন ভাগকে এক প্রতীঠিতে 
ধরিতে ইইবে। কিন্ত বিভিন্ন ভাগের ষদ্দি পর পর অন্ভব হইয়া থাকে, 
'তবে সব ভাগকে এক সঙ্গে কোথায় পাওয়! যাইবে? আর আমাদের স্বীকার 
করিতে হয় মব ভাগের এক সঙ্গে অনুভব হয় না। এক সঙ্গে অনভব হইয়া 
গেলে অন্ভূত পদার্থে বুতার ব! পরিমাণের বোধ হইত ন|। সুতরাং দেখা 
যাইতেছে, এক ভাগের পর অন্য ভাগের অনুভব হয়, এবং যখন শেষের 
ভাগের অন্গভব হইতেছে, তখন অগ্রগামী ভাগগুলির অনুভব হইতেছে না। 
এমতাবস্থায়, সব ভাগগুলি যখন এক সঙ্গে উপলব্ধ নয়, তখন বুৰ্ধি সব ভাগকে 
এক সঙ্গে কি করিয়া গ্রহণ করিবে? তার জন্য আর একটি বুকধিক্রিয্ার 
প্রয়োজন । যে সব ভাগের অনুভব হইয়1 গিয়াছে, সেগুলির ন্মরণ বা 
কল্পনায়*. চতাহাদের পুনরাবৃত্তিৎ করা যাইতে পারে। যে ভাগের অনুভব 
হইল, তাহা যর্দি অন্ুভানের পরই আমাদের জ্ঞান হঃতে একেবরে বিলুপ্ত 
হইয়! যায়, তাহা হইলে আগেকার অন্গভব আমাদের কোন বিষয়জ্ঞনের 
সহায়ই হইতে পারে না। অতএব স্বীকার করিতে হয়, অঠভূত পদার্থকে 
আমর। অনভবক্ষণের পরে ৪ স্মরণে বা কঞুনায় ধরিয়। রাখিতে পারি। 
সব ভাগকে এক প্রতীতিতে পাইতে হইলে, যাহা! অনুভূত হইয়া গিয়াছে, 
তাহাকে কল্পনায় পুনরায় উদ্দদ্ধ করিয়া, যাহা৷ বর্তমানে অনুভূত হইতেছে 
তাহার সহিত এক সঙ্গে ধরিতে হয়। ইহাকেই “কল্পনায় স্মারণিক 
একীকরণ* বলা হইয়াছে । দেখা যাইতেছে গ্রাহণিক মেলনের জন্তু 
স্মাঃণিক মেলনও অত্যাবশ্টক। বিষয়ের সব ভাগ যখন এক সঙ্গে ইস্টরিযান্ট- 


ভাব পাওয়া যায় ন1, তখন শুধু স্মরণের সাহায্যেই সব ভাগের এক সঙ্গে গ্রহণ বা 
উপলব্ধি সম্ভবপর হইতে পারে। 
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২ কান্টের দর্শন 


স্মরণই বাকি করিয়া সম্ভবপর হয়? আমাদের একটা কিছু অনুভব 
করার পর কল্পনাতে বা স্থতিতে একট! কিছু উদ্ব,হ্ধ হইতে পারে; কিন্তু বাহ! 
অনুভব কর! গিয়াছে, এবং যাহা উহ্নছ্ধ হইল, তাহা বদি এক নাহয়, বা 
এক বলিয়া বুবিতে না৷ পারি, তাহা হইলে প্রকৃত ভাবে স্মরণ হইয়াছে, 
একথা বলিতে পার। যায় না; এবং তাহাতে আমাদের বিষয়জ্ঞানের কোন 
সাহাধ্যই হয় ন|। স্থতরাং বিষয়জ্ঞানের জন্য আমাদের অবশ্ত মানিতে 
হয় যে, আমাদের এখন যাহা স্মরণ হইতেছে, তাহাই পূর্বে অন্থভৃত 
হইয়াছিল। আমাদের কল্পন্নাতে বা স্বতিতে ষে প্রতীতি আসিল, তাহাকে 
পূর্বাহ্ভভবের প্রতীতি বলিয়া আমাদের চিনিতে পারা উচিত। আগে যাহ! 
দ্বেখিয়াছিলাম, তাহাই এখন স্মরণ করিতেছি, এই রকম আমাদের প্রত্যভি- 
জ্ঞান» হওয়া উচিত। এক বিশিষ্ট প্রকারের একীকরণের ফজ্েই স্মত 
ও অনুভূতের মধ্যে এক্য বুঝিতে পারা যায়। এই -প্রকারের একীকরণকে 
কান্ট, “বিগ্রহে প্রাত্যভিজ্ঞানিক একীকরণ২ বলিয়াছেন । দুই বা ততো- 
ধিক প্রতীতিতে একই বিষয়ের গ্রহণকেই বিগ্রহ বলা যাইতে পারে। 
ইহাকেই সামান্তজ্ঞান* বল৷ চলে। দুই ব ততোধিক ঘট প্রতীতিতে ষে একই 
ঘটস্ডের প্রতীতি হর, সেই রকম প্রতীতিকেই বিগ্রহ বলা হইতেছে । বর্তমান 
ক্ষেত্রে অনুভবের প্রতীতি ও স্মরণের প্রতীতি যে একই প্রতীতিঃ সে বোধ 
বাস্তবিক বিগ্রহাত্বক জ্ঞানই বটে | এধানেও প্রতীতিতে একই বিষয়েরই গ্রহণ 
হইতেছে । সুতরাং এতংস্থলীয় একীকরণকে *বিগ্রহে প্রাত্যভি্ঞানিক একীকরণ' 
বল। অসঙ্গত হয় নাই। 

এই যে তিন প্রকারের মেলন বা একীকরণের* কথা৷ বল! হইল, তাহা 
বুদ্ধির তিনটি পৃথক পৃথক স্বতন্ত্র করিয়া নয়। আমরা দেখিয়াছি, একটির সঙ্গে 
অপরটি কি রকম ভাবে জড়িত হইয়া রহিয়াছে । মনে হয় যেন তিন রকমের 
মেলনই একই সঙ্গে ঘটিয়! থাকে । আমরা বিচারের সাহায্যেই তাহা 
দিগকে পৃথক পৃথক ভাবে বুঝিতে পারি, কিন্তু বাস্তবিক তাহাদের একটিকে 
ছাড়ি। অপরটি কখনো! সম্ভবপর নয়। ক্কুতরাং আমরা এমনও বলিতে 
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পারি, এই তিন প্রকারের মেলন বাস্তবিক বুদ্ধির একই মেলাপকক্িঘ়ার১ 
তিনাটি দিক মাত্র। এই ত্রিবিধ মেলন আমাদের সব বিষরজ্ঞানের যূলেই 
রহিয়াছে। এখানে এবং অধিকাংশস্থলেই লৌকিক ব1 বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে যে 
রকম বিষয়ের কথা ভাবিয়। থাকি, সে রকম বিন্বই বুঝিতে হইবে। 
উপরে রেখার দৃষ্টা্ড দিয়! ভিন্ন প্রকার মেলন বুঝিবার চেষ্টা কর! গিয়াছে। 
এখন কোন একটা লৌকিক সাধারণ বিষয় নিয়! এ সব মেলনের কথা একটু 
বিশদভাবে বুঝিবার চেষ্টা কর যাউক। 

ধর! যাউক, আমি বাগানে একটি ফুল দেখিলাম। এই যে ফুল সম্বন্ধে 
আমার জ্ঞান হইল, ইহাকে বিষয় জ্ঞান বল! যাইবে । এই রকম জ্ঞান নিয়াই 
আমারদ্দের লৌকিক ও বৈজ্ঞানিক জ্ঞান গঠিত। কাণ্টের কথ! যদি সত্য হয় 
তাহা হইলে এই ফুল জ্ঞানের মধ্যেই তিন প্রকারের মেলন বর্তমানে থাকা! 
উচিত। কাণ্টের মতে এই ফুল জ্ঞানের মধ্যেও নানা উপাদানঘ রহিয়াছে, 
এবং সেইগুপি আমাদের মেল[পক বৃদ্ধিবৃত্তির সাহায্যে একত্র ধৃত বা সম!- 
বিষ্ট হইয়া! আছে বলিয়াই ফুলরূপ বিষয়ের জ্ঞান হইয়াছে। আপাতদৃিতে 
এই ফুল জ্ঞানের মধ্যে আম:দের বুদ্ধি নিজ থেকে যে কিছু করিয়াছে, তাহ! 
আমাদের মনেই হম ন|। মনে হয় যেন আমর কিছুই করি নাই, ফুলটি 
আপনা “হইতেই আমাদের জ্ঞানে ভাসিয়। উঠিয়াছে। কিন্ত এ ধারণ! ভূল। 
এধন ষদ্দ আমরা কোন একটি কথা- যেমন “আমার কোথাও লেখা 
দেখি তাহা হইলে মনে হয় যেন সমস্ত শবটাই একসঙ্গে চোখে বা বুদ্ধিতে 
ভাসে, তার জন্য বুদ্ধির দ্বারা আমাদের কিছু করিতে হয় না, শুবু চোখ 
মেলিলেই হইল। কিন্তু বাস্তবিক তাহ। নহে। আ-মা-র-কে আমর পর 
পর দেখিয়া তাহাদিগকে বিশিষ্ট ভাবে একত্র করিয়! “আমার' এই কথা বুঝি 
যাহারা অধিক বসে কোন বিদেশী ভাষা শিখিয়াছেন, তাহাদিগের খুব ভাল 
করিয়া মনে থাকিবে যে 'আমার' শবের মত তিন অক্ষরের বিদেশী কোন 
শব্দ (বিশেষতঃ ম্বপ্পরিচিত লিপিতে ) ঠিক “আমার' এন মতই আমাদের 
নরনেজ্জরিয়ের সন্গিকুষ্ট হইলেও তিনটি অক্ষরকে পর পর দেখিয়1, তাহার্দিগকে 
মনে মনে একত্র মিলিত করিরাই শব্দটি যে কি, তাহ। বুঝিতে পার! যায়; 
দেখ! মাত্রই বুঝিতে পারা যায় না। কোন কোন বালক বখন প্রথম বানান 
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শিখিতে আরম্ভ করে, তখন বুদ্ধির মেলাপক শক্তির দৌর্বল্যবশতঃ পর পর 
সব অক্ষর চিনিয়। গেলেও সম্পূর্ণ শবটি যে কি হইল, তাহা! বলিতে পারে 
ন।। এই সব দৃষ্টান্ত হইতে স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায় যে, যেখানে আপাত- 
দৃষ্টিতে কোন প্রকারের বুদ্ধি ক্রিয়ার পরিচয় পাওয়! যায় না, সেখানেও বুদ্ছি 
ক্রিয়া বওমান থাকে । অভ্যাসের ফলে বুদ্ধি ক্রিয়া খুব সহজ হুইয়। গিয়াছে, 
এবং খুব ক্রুত সম্পন্ন হয় বলিয়া আমর! কোন ক্রিয়ারই স্পষ্ট পরিচয় পাই না। 
বান্তবিক প্রত্যেক বিষয়েরই এক প্রক।রের বনছুত1 রহিয়াছে। সে বু 
বুদ্ধির মেলাপক বৃত্তির অভাবে কখন এক বলিয়! প্রতিভাত হইতে পারে না । 
স্থৃতরাং “ফুল” বলিয়া এক ক্ষণিক প্রভীতি হইতে হইলেও বৌদ্ধিক মেলনের 
প্রয়োজন । "অনুভবে গ্রাহণিক মেলনের'১ ফলেই এক (অথণ্ড) প্রতীতি 
হইতে পারে । কোন বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞান হইতে হুইলে তাহার মূলে এক প্রতীতি 
চাইই চাই, এবং প্রাতীতিক এঁক্য বুদ্ধির মেলাপক ক্রিয়ার ফলেই সম্ভবপর 
হয়। 

কিন্ত খন ফুল বলিয়া কোন বিষয়কে বুঝি, তখন শুধু এক গ্রভীতি মাত্র 
বুঝি না। গ্রতীতি ত উদয় হইয়া! একটু পরেই নষ্ট হইয়! যায়, কিন্তু বিষয় ত 
অনেক সময় পর্যস্তই থাকে । বিভিন্ন লোকের বিভিন্ন প্রতীতি হইয়া থাকে, 
যত জ্ঞাতা তত প্রতীতি, কিন্ত বিষয় একই | মোটামুটি বলিতে পারা খায়, 
এক্কই বিষয়ের অনেক প্রতীতি হইয়া থাকে । সাধারণতঃ আমর! বিষয়কে 
প্রতীতি হইতে ভিন্ন ভাবিয়া! থাকি; কিন্তু বিষয়কে আমরা কোথায় পাই? 
বিষয়কে উপলব্ধি কবিতে হইলে আমাদের প্রতীতি দ্বারাই উপলদ্ধি করিতে 
হয়; প্রতীতির ভিতর দিয়াই বিষয়কে পাইতে হয়। অথচ বিষয় প্রতীতি 
মাত্র নয়) তবে বিষধর কি? প্রথমতঃ এই বলিতে পার! যায় যে, অনেক 
প্রতীতির এক প্রকার এঁক্যের নামই বিষন্ন । উপরে যে ফুলের দৃষ্টান্ত 
দেওয়]! গিয়াছে, তাহারই কিঞ্িৎ বিচার করা বাউক। ফুল বলিয়৷ যে 
বিষয়কে বুঝি, তাহাকে সকালে দেখ। গিয়াছে, দুপুরেও ঘেখা যাইতেছে। 
কিছু দূর থেকে দেখা যায়, কাছে গিয়াও দেখা বায়, ভান দিক থেকে দেখিতে 
পারি, বাম দিক খেকেও দেখিতে পারি। প্রত্যেক বারই একটি প্রভীতি 
হইতেছে। এই সব প্রতীতি স্পষ্টই বহু, কিন্তু এই বহু প্রতীতির পশ্চাতে 
একই বিষয় আছে, মনে করি) অথচ প্রতীতিভিল্প বিষয় বলিয়া অন্ত কিছু 
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আমরাজ্ঞানে পাই না। স্থতরাং বিচার কারিলে বোঝা! যায় যে, আমাদের 
জ্ঞানের বিষয় “ফুল” কতকগুলি বিশিষ্ট প্রকারের প্রতীতির এঁক্য ব্যতীত আর 
কিছুই নহে । 

কিন্তু প্রতীতিগুলির এঁক্যসাধন করিতে হইলে সবগুলি ত এক সঙ্গে 
পাওয়া দরকার । সব প্রতীতিকে একসঙ্গে কি করিয়৷ পাওয়া যাইবে? 
দুরের প্রতীতি নিকটে গেলে থাকে না; সকালের প্রতীতি দুপুরে পাওয়া 
যায় ন1। একথ। একদিকে সত্য বটে, কিন্তু ভাবিয়! দেধিলে আমর! বুঝিতে 
পারি, আমাদের জ্ঞান ক্ষণিক প্রতীতিতেই আবদ্ধ নয়। আমাদের জান 
যদি ক্ষণস্থায়ী বওমান প্রতীতি মাত্রে পর্যবসিত হইত, তাহা! হইলে কোন 
বিষয়ে কোন অভিজ্ঞত! লাভ সম্ভবপর হইত না। জ্ঞানী অজ্ঞানীতে কোন 
পার্থক্য থাকিত না। আমরা জানি একবার কোন জান হইয়া গেলে 
বিষয়ের অবওমানেও জ্ঞানকে উদ্বদ্ধ করিতে পারা যায়। একবাগ যেজ্ঞান 
লাভ করা যায়, তাহা সহজে লুপ্ত হয় না, সময় ও ক্ষেত্র বিশেষে আবশ্টাকমত 
পুনরুদ্ব“দ্দধ করিতে পারা যায় বলিয়াই কোন বিষয়ে অভিজ্ঞতা লাভ কর৷ 
আমাদের পক্ষে সম্ভবপর হয়। ভূয়োদর্শনের ফলে লোক জ্ঞানীপদবাচ্য 
হইতে পারে। স্মরণশক্তির বলেই আমরা একবার জাত জ্ঞানকে পুনরুত্-ন্ধ 
করিতে পরি । জ্ঞানের এই পুনরুদ্বোধন বা পুনরুৎ্পাদনের নামই স্মরণ। 
আমরা যে প্রতীতির কথ৷। বলিশ্না আমিতেছিলাম, তাহা এক প্রকারের 
জন বই আরকিছু নয়। স্থতরাং একবার এক প্রতাতি হইয়। গেলে তাহার 
পুনরুদ্বোধন খুব কঠিন ব্যপার নয়। অতএব যে সব প্রতীতির আমরা এঁক্য 
সাধন করিতে চাই, সে সবগুলিকে যে একসঙ্গে সাক্ষাত্ভাবে বত'মান 
থাকিতে হইবে, তাহা! নহে। আমাদের মাত্র একটি প্রতীতিই সাক্ষাংভাবে 
ব€মান থাকিতে পারে। তাহার পূর্বগামী প্রতীতি সব অতীতের গর্ভেই 
ডূবিয়া থাকে । তথাপি আমরা স্থতিশক্তির বগে এগুলিকে পুনরুহদ্ধ 
করিয়া বতর্মান প্রতীতির সঙ্গে মিলাইতে পারি। এই মেলনের জন্ 
পুনরুতব,দ্ধ প্রতীতিকে কল্পনাতে বতর্মান প্রতাঁতির সঙ্গে একত্র ধারণ 
করিতে হয় ॥ এইজনড এরকম মেলনকে “কল্পনায় স্মারণিক মেলন'৯ বল! 
হইয়াছে। | 
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কল্পনায় অনেকগুলি প্রতীতিকে শুধু একত্র করিলেই কোন বিষয় সম্বন্ধে 
জ্ঞান লাভ হয় না' সব প্রতীতি যে একই বিষয়ের প্রতীতি, সেই বোধ 
হইলেই সব প্রতীতির মধ্যে বাস্তবিক এঁক্য সাধিত হয় এবং তাহা ছারা 
বিষয়ের জান হয়। কোন প্রতীতি উপলক্ষে, অন্য যে সব প্রতীতি 'পুনরুছ 
হইয়া বত'মান প্রতীতির সহিত এঁক্য প্রার্থী হুইল, তাহাদিগকে একই 
বিষয়ের প্রতীতি বলিয়। চিলিতে পারা উচিত । এঁ সব প্রতীতি ত একবার 
হুইয়। গিয়াছে; তাহার জন্যই তাহার! এখন পুনরুদ্বদ্ছধ হইয়াছে বল! যায, 
এবং সেই জন্যই “চিনিতে' পার] বা পরিচয়ের কথা উঠে। যাহা এখন দেখ। 
যাইতেছে, তাহাকে পূর্বদৃষ্ট কোন ব্যক্তি হইতে অভিন্ন বুঝিতে পারাকেই 
চিনিতে পারা বলে। ইহাকে প্রত্যভিজ্ঞান বল! যাইতে পারে । ছুই ব৷ 
বছর মধ্যে এককে ধরিতে পারা, অর্থাৎ তাহাদের এঁক্য বুঝিতে পারাই 
প্রত্যভিজ্জানের বিশেষত্ব । যখন কোন ব্যক্তিকে চিনি, তখন এইই বুঝি যে, 
পুরোবর্তী ও পূর্বদৃষ্ট ব্যক্তি উভয়ে একই। সামান্তজ্ঞানে১ আমরা ঠিক এই 
জিনিসই দেখিতে পাই । অনেকগুপি ফুলকে যখন এক জাতীয় ফুল । যথা 
জব] ) বলিয়া! বুঝি তখন আমর! এই সব ফুলের ভিতর এক প্রকারের 
পক্য দেখিতে পাই, অর্থাৎ সকলের মধ্যে একই বস্ত রহিয়াছে বলিয়া 
বুঝিতে পারি। এই বনহুর মধ্যে এককে গ্রহণ করা অথবা এক প্রতীতির 
দ্বারা বহুর গ্রহণ করাঁকেই বিগ্রহণ২ বলা যাঁইতে পারে। ইহারই নামান্তর 
সামান্তজ্ঞান। এই বনুগ্রাহক এক প্রতীতিকে* বিগ্রহঃ বলিতে পারা 
ষায়। কোঁন বিষয়ের জ্ঞানের জন্যঃ তৎসম্বন্বীয় প্রহীতি সবকে একই 
বিষয়ের প্রতীতি বলিয়া চিনিয়া (প্রত্যভিজ্ঞান) যখন তাহাদের এঁক্য সাধন 
করা হয়, তখন তাহাকে এবিগ্রহে প্রাত্যভিজ্ঞানিক মেলন”* বলা যাইতে 
পারে। 

এইযে তিন প্রকার মেলন বা একী করণের কথা বলা হইল, তাহার! 
পরস্পর বিচ্ছিন্ন তিনটি স্বতন্ত্র জিনিস নয় | একটির মধ্যে অন্যটি জড়াইয়! 
রহিয়াছে। আমরা ত আপাতদৃষ্টিতে শুধু বিষয়জ্ঞান (থা ফুল) বলিয়া 
একটি মাত্র পদার্থই পাই। কাণ্টের হুক বিচারের ফলে এই এক বিষয়- 
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জানের মূলে তিন প্রকারের একীকরণ আবিষ্কৃত হইয়াছে । এগুলির স্বরূপ 
প্রশিধান পূর্বক বিচার করিলে দেখিতে পাওয়] যায় একটির মধ্যে অন্যটি 
অস্তর্সিহিত রহিয়াছে । তিনটিকে আমরা যথাক্রমে গ্রহণ১, স্মরণ ও 
প্রত্যভিজ্ঞানৎ আখ্য! দিয়াছি। আমল। অনুভবে& বিষয় গ্রহণ করিয়া থাকি, 
কল্পনাতে* বিষয়ের স্মরণ ব৷ পুনরুদ্বোধন রুরিয়। থাকি এবং বিগ্রহে* বিষয়ের 
প্রত্যভিজ্ঞান হইয়। ধাকে। ইহার প্রত্যেকটিই এক এক প্রকারের একী- 
করণ। গ্রহণে আমরা অগ্ভবল্ক্ধ বুকে একত্র ধারণ করিয়। এক (অধগ্ড) 
প্রতীতিতে উপনীত হই। এক প্রতীতি না হইলে কোন বিষয়জ্ঞানই 
হইতে পারে না, সৃতরাং এতাদুশ সব জ্ঞানের মূলেই গ্রাহণিক মেলন বা 
একীকরণ বিদ্যমান রহিয়াছে । স্মারণিক মেলনে যখন পূর্বান্নভূত প্রতীতি- 
নিচয়ের পুনরুদবোধন হয়, তখন তাহাতেও গ্রাহুণিক মেলন অন্তভূ-ক্ত থাকে; 
কেননা! যাহাদের উদ্বোধন হয়, তাহারা এক এক প্রতীতি হিসাবেই উদিত 
হযুঃ এবং তাহাদের প্রত্যেকের একত্ব এই গ্রাহণিক একীকরণের উপরই 
নির্ভর করে। অতএব স্মারণিক একীকরণে গ্রাহণিক একীকরণ গৃহীত 
রহিয়াছে বুঝিতে হইবে । আবার লস্মরণকে সহায় করিরাই প্রত্যভিজ্ঞান 
সম্ভবপর হয়। প্রত্যভিজ্ঞানে আমর। পৃর্বাহ্ছভূত প্রতীতি ও বত্মান 
প্রতীড়ি ষে একই প্রতীতি, তাহা বুঝিতে পারি, কিন্তু তাহার জন্য স্মরণ 
অত্যাবশ্থাক ; কেনন। স্মরণের আশ্রর ন। লইঘ1 পূর্বান্ভূত প্রতীতি কোথ৷ 
হইতে পাওয়া যাইবে? স্থতরাং দেখা যাইতেছে, স্মরণের ভিতরে যেমন 
গ্রহণ, তেমনি প্রত্যভিজ্ঞানের ভিতরে স্মরণ অস্তভূ-স্ত রহিয়াছে । গ্রহণে 
আমরা এক প্রতাতি লাভ করি; স্মরণে এক প্রতীতিপারা? বা প্রতীতি- 
রাশি" আমরা পাই» এবং প্রত্যভিজ্ঞানে এক বিগ্রহে* উপনীত হই। প্রত্যেক 
বিষঃজ্ঞানেই এই সব বতমান রহিয়াছে । 

এথানে প্রশ্ন হইতে পারে, গ্রহণেই যখন বিষয়ের প্রতাতি হুইয়৷ গেল 
তখন স্মরণ ' প্রত্যভিজ্ঞানের কি প্রয়োজন ? কিন্ত বিচার করিলে দেখ। 
যাইবে যে, শুধু গ্রাহণিক প্রতীতিতেই বিষয় জ্ঞান হয় না। গ্রহণের ফলে 
'ত আমরা একটি মাত্র প্রতীতি পাই । আমর! কখনই মনে কক্ষি.না যে 
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বিষয়ের শ্বরূপ এই প্রতীতিমাত্রে পর্ধবসিত। যখন ফুল বলিয়া অনার 
কোন বিষয়ের জ্ঞান হয়ঃ তখন আমি বুঝি বিষয়টি আমার বত্মান প্রতীতির 
আগেও ছিল এবং পরেও থাকিবে । কিন্তু এই আগে ও পরে থাকার অর্থ 
কি? জানের দিক হইতে বলিতে গেলে এইই বলিতে হয় যে, আমার 
বতণান প্রতীতির আগে ফুলটির আরো! অনেক প্রতীতি হইয়াছিল 
বা হইতে পারিত, এবং পরে হইবে বা হুইতে পাঁরিবে। অতএব অনেক 
প্রতীতির সমাবেশই বিষয়ের কল্পনা হইতে পারে। আরেক কথ; আমি 
যখন কোন বিষয়কে ফুল বলিয়। প্রত্যক্ষ করি, তখন আমার মন একেবারে 
ফুলজ্ঞানশৃন্ত থাকে না। সকলেই জানেন, আমাদের বতর্মান প্রত্যক্ষজ্ঞান 
বা অনুভব আমাদের পৃর্বান্ছভব ও স্বতির উপর অনেকাংশে নির্ভর করে। 
আগেও আমার ফুল প্রতীতি হইয়াছিল বলিয়া সে প্রতীতিকে স্মরণ করিয়! 
বত'মান প্রতীতিকে ফুলবিষয়ক প্রতীতি বলিয়! চিনিতে পারিলাম। 
সুতরাং দেখা যাইতেছে, প্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞান ব্যাতিরেকে কোন প্রত্যক্ষই 
হয় ন।। 

আমরা যখন কোন লৌকিক বিষয়কে প্রত্যক্ষ করি, তখনই তাহাকে 
ফুল, বৃক্ষ, ঘর ইত্যার্দিরূপে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি। ফুল, বৃক্ষ, ঘর প্রভৃতি 
সব প্রতীতিতেই সামান্তজ্ঞান নিহিত থাঁকে। দৃষ্টান্ত স্বরূপ ফুল জ্ঞানকে 
ধর যাউক। ফুল ত অনেকগুলি (ফুল জাতীয়) পদার্থের সাধারণরূপ 
ব্যতীত আর কিছু নয়। অনেক প্রতীতির ভিতর দিয়া, বা অনেক প্রতীতির 
ফভেই, এই সাধারণ প্রতীতি বা সামান্য জ্ঞান হইতে পারে। ইহাকেই 
( ইহা ছ্বারা বিশেষভাবে বিষয়কে গ্রহণ করা হয় বলিয়া) বিগ্রহ বল! 
হইয়াছে। এক অর্থে বিগ্রহই প্রত্যক্ষের প্রাণ বলিতে পার! যায়। কি 
দেখিলাম যদি বলিতে না পারি, তাহা হইলে দেখ। দেখাই হয় ন।। কি 
দেখ হইল বলিতে গেলেই সামান্তজ্ঞান বা বিগ্রহের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়, 

কিন্ত বাস্তবিক বিগ্রহের ছারা কি হয়? বিগ্রহ অনেকগুলি প্রতীতিকে 
নিয়মবন্ধভাবে* একই প্রতীতিতে মিলিত করিয়া দেয়। বহু প্রতীতির 
নিয়মিত এঁক্য সাধনই বিগ্রহের কাজ; এবং এই নিয়মবদ্ধ এঁক্যের ছারাই 
বিষয়জ্ঞান সম্ভবপর হয় । বিষয়ট। একটু স্পষ্ট করিয়! বলিবার চেষ্টা করি । 
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যখন ফুলের প্রত্যক্ষ হয়, অর্থাৎ কোন পুরোবর্তী পদার্থকে ফুল বলিয়া 
বুঝি, তখন সেই ফুলবোধের মধ্যে অনেকগুলি প্রতীতি নিয়মিতভাবে 
ধিলিত হইয়া আছে বল! হইয়াছে । প্রথমতঃ দেখিতেছি, ফুল বলিতে 
গাছ, মাছ বা টার্দের কথা ভাবি না; এসব প্রতীতি ফুল প্রতীতির কোন 
অঙ্গই হয়না। শুধু ফুলজাতীয় যে সব প্রতীতি হুইয়৷ গিয়াছে, সে সব 
প্রতীতির সঙ্গেই বর্তমান ফুলপ্রতীতির কোন সম্বন্ধ থাকিতে পারে। 
এখন কোন পদার্থকে যখন ফুল বলিয়া বুঝি, তখন আমার বতর্মান 
প্রতীতির সঙ্গে পৃবান্ুভূত অনেকগুলি (ফুল জাতীয়) প্রতীতির এঁকা আছে 
বুঝি। কিন্ত সে এক্য কোথায়? 

বলা যাইতে পারে, সব ফুলের মধ্যে ফুসত্ব বলিয়। এক সাধারণ ধর্ম 
আছে, এবং তাহার জ্ঞান হওয়ার নামই সব ফুল প্রতীতির মাঝে ষে 
এঁক্য আছে, তাহ! জানা বা বোঝা | কিন্তু ফুলত্বই ব| কি? কেহ কেহ 
বলিতে পারেন, ফুলত্ব একটি অখণ্োপাধি পদার্থ, ইহাকে আর কিছুর স্থারা 
বুঝাইতে পারা যাইবে না, আপন। আপনি-_-অর্থাৎ ফুলত্বকে ফুলত্ব বলিয়াই 
বুঝিতে হইবে: কিন্তু ফুলকে যদি ফুলত্ব দিয়! বুঝিতে হয়, এবং ফুলত্ব যে 
কি, তাহ! যদি বলিতে না পারি, তাহা হইলে ত ফুল বলিতে বেশী কিছু 
বোঝ! গেল ন1। সুতরাং কান্ট, ফুলত্বরূপ এক অখণ্ড জাতির সাহায্য 
না নিয়! ফুলবিগ্রহের অন্য প্রকার বিশ্লেষণ করিয়াছেন। তিনি অবশ্য 
বলিবেন, সব ফুলজ্!নেই ফুলবিগ্রহ বিদ্যমান থাকে বটে, কিন্ত এই 
বিগ্রহের অর্থ কতকগুলি প্রতীতির নিয়মিত এঁক্য ব্যতীত আর কিছুই 
নহে। ফুল বলিতে আমর এক অবিঙ্নেত্ত প্রতীতি বুঝি ন। নানা বিশিষ্ট 
প্রকারের প্রতীতি এক বিশিষ্ভাবে সমাবন্ধ হইয়া আমাদের ফুল 
(বিষয়ক ) প্রতীতি গঠিত করে। যখন ফুল বলিয়া কিছু দেখিঃ তখন কতক- 
গুলি বিশিষ্ট প্রকারের প্রতীতি আমাদের মনে জাগ্রত হয়। আমরা জানি, 
ফুলের পাপড়ি আছে, তাহা লোহার মত শক্ত নয়; ফুন গাছ থেকে জন্মায়, 
পাথরে জন্মায় না; কোন গাছ বা লতার গায়ে লাগিয়! থাকে, যখন 
খুপী উড়িয়া বেড়ায় না। এই প্রকারের অনেকগুলি প্রতীতি নিয়মিত 


ভাবে একত্র মিলিত করিয়াই আমরা ফলের বিগ্রহ তৈরী করি। এই 
নিয়মবন্ধ এঁক্যের বা এঁক্যবোধের নামই বিগ্রহ। যেখানে এ এঁক্যের 


'অভাব, সেখানে বিগ্রহ হয় না, সুতরাং বিষয়জ্ঞানও হয় না। যাহাকে 


রী কা্টের দর্শন 


আমর] ফুল বলিয়। মলে করিয়াছি, তাহাকে হাতে নিয়া বদি দেখি, লোহার 
মত শক্ত বা পাথরের মত ভারী, অথবা হাতে নিতে গেলে যদি তাহা 
উড়িয়া পলাইয়! যায়, তাহা হইলে আমর! স্পষ্টই বুঝিতে পারি যে, আমাদের 
লক্ষিত বন্থকে ফুল মনে করা তুল হইয়াছে, এবং আমাদের তৎকালীন ফুলবোধের 
হবার কোন বিষয়কে আমর! জানি নাই। 

আমাদের প্রত্যেক বিষয়বোধের মূলেই এই নিয়মবদ্ধ এক্য বর্তমান 
আছে। যেখানে কোন নিয়মিত এঁক্য পাওয়া যায় না সেখানে বিষয়জ্ঞানই 
হয় না। যে বরফ আজ সাদ।, কাল লাল, আজ ঠাণ্ডা! কাল গরম, সে বরফ 
বরফই নয়। বিষয়ের নির্দিষ্ট নিয়মিতরূপ না থাকিলে আমাদের কোন 
জ্ঞান হইত না। কোন বস্থ যে কি, তাহা বলিতেই পারিতাম না । বিষয়গত 
নিয়ম না থাকিলে আমরা চেতনাহীন হইয়া যাইতাম, একথ!। বলা 
হইতেছে না। বলা হইতেছে, বৈজ্ঞানিক অর্থে আমাদের কোন বিষয়জ্ঞান 
হইত না। আমরা দণ্ড বলিতে অনেক কিছুই বুঝি, যেমন ইহ। দ্বার! 
কাহাকেও আঘাত করিতে পারা! যায়। ইহার মধ্যে এও বুঝি যে দণ্ড 
আপন হইতে চলিতে পারে না। কোন বস্তকে দণ্ড মনে করিয়া তার 
কাছে গেলে যদি তাহা চলিতে আরম্ভ করে, তবে বুঝি যাহাকে দণ্ড 
মনে করিয়াছিলাম, তাহা! বাস্তবিক দণ্ড নর। আমাদের দণগ্ডবোধে যে 
এ্ঁক্যের জ্ঞান হয়, সে একো গতিশীলতার স্থান নাই বলিয়। "গতিশীল দণ্ড 
কোন বিষয়েরই জ্ঞান নয় । সব সময়ই বিষয়জ্ঞানে এরকম এক্যের বা 
নিরমের জান বমান থাকে বলিয়াই যখন এই নিয়মের ব্যতিক্রম দেখি, 
তখন আশ্চ্যান্থিত হইয়া উঠি। এই নিয়ম ব। এক্যের কল্পনা আমাদের মলে 
নাঁ থাকিলে, যাহাকে ফুল মনে করিয়াছি, তাহ! উড়িয়া গেলে» কিংবা ষাহাকে 
দণ্ড মনে করিয়াছি, তাহা চলিতে থাকিলে, আমাদের অবাক হইবার কোন 
কারণই থাকে না। অতএব আমাদের স্বীকার করিতে হয়, যখনই আমাদের 
বিষয়জ্ঞান হয়, তখনই আমরা অনেকগুলি ভূত ও ভাবী প্রতীতিকে 
নিরমবদ্বভাবে একত্র মিলিত করিয়া থাকি। এই মেলন বা একীকরণ 
বাতিরেকে কোন বিষয়জ্ঞানই হয় না। এই মেলন বুদ্ধির মেলাপক শক্তির 
বলেই সম্ভবপর হইয়। থাকে । ন্ুতরাং এক অর্থে বুদ্ধিই বিষয়কে গঠিত করে 
বল! যাইতে পারে । 
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বৌদ্ধিক একীকরণের ফলেই বিষয় পাওয়া যায়। এই একীকরণ কয়েকটি 
বিশিষ্ট প্রকারেই হইয়া থাকে। এই একীকরণের প্রকারভেদেকেই কান্ট 
ক্যাটিগরি ব। বোধাকার৯ নাম দিয়াছেন। অনেক সময় ইহাঁদিগকে বিগ্রহ ও 
বলিয়াছেন। আমাদের অচ্ছভবলন্ধ প্রাতীতিক বহতা কয়েকটি বিশিষ্ট 
প্রকারের বৌদ্ধিক একীকরণের ফলে বিষয়ে পরিণত হয়। প্রথমতঃ অনুভব 
দ্বারাই প্রতীতিঃ লাভ করি। সব প্রতীতিতেই একরকমের বন্ত্ব থাকে, 
তাহাদিগকে দ্রব্যগুণ, কার্ককারণ প্রভৃতি কয়েকটি বিশিষ্ট প্রকারে একীকৃত 
করিয়া বুৰ্ৎ বিষয় গঠিত করে। সুতরাং দ্রব্যগুণাদি বোখাকার বা বৌদ্ধিক- 
প্রকার৬ যে বিষয়ে লাগিবেই, সে বিষয়ে সন্দেহ থাকে না। এই সব 
বোধাকার বৌঞ্ধিক একীকরণের প্রকারভেদ মাত্র, এবং এই রকম একীকৃত 
ন। হইয়া যখন বিষয়ই সম্ভবপর হয় ন|, তখন বিষয়মাত্রে যে বোধাকার 
লাঁগিবেই, সে কথ সহজে বোঝা যায়। এতাবৎ যাহ! বল! হইসঃ তাহাই 
বোধাকার বা বৌদ্ধিক প্রকারের প্রামাণ্যের পক্ষে যথেষ্ট বল! যাইতে পারে। 
এই প্রমাণে বুধি ক্রিগার সমবিক বিচার আছে বপিয় ইহাকে বুৰিগিত প্রমাণ? 
বলা হইয়াছে । বিষয়ের দিক হইতে বিচার কপ্িয়াও একই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হওয়। যায়) বান্তবিক বিষয়গত প্রমাণ” ও বুৰ্গিত প্রমাণে কোন মৌলিক 
প্রভেদ নাই। বিষয়গত প্রমাণে বুকিক্রিয়ার উল্লেখ নাই, কিংবা! বুদ্ধিগত 
প্রমাণে বিষয়ের উল্লেখ নাই, তাহা নহে । কোন প্রমাণে কিসের বিচার বেশী 
কর! হইয়াছে, তাহা দেখিয়াই নামভ্দে হইয়াছে । যাহা! হউক বিষয়ের দিক্‌ 
ধরিয়া এ সম্বন্ধে আরো কিছু বিচার কর! যাউক। 

দেখা গিপাছে বিগ্রহ ব্যতিরে-ক বিষম বোধ হয় না। কতকগুলি 
প্রতীতির একীকৃত রূপের নামই বিগ্রহ । বিগ্রহকে আশ্রয় করিয়াই বিষয় 
দাড়ায়। কোন বিগ্রহে একীকৃত (বিগৃহীত ) না হুইলে প্রতাতি সব আলগা! 
আলগা পড়িয়া থাকে ; তাহাতে কোন বিষয়ই গঠিত হয় ন|। সুতরাং বিষয়- 
বোধের জন্ত বিগ্রহ অত্যাবস্তক। কিন্তু বিষয় ছাড় কি বিগ্রহ দাড়াইতে 
পারে? বিগ্রহ বলিলেই ত প্রশ্ন উঠে কাহার বিগ্রহ? ঘট, পট একট! কিছুর 
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নু কাশ্চের দশপ 


বিগ্রহ বলিতে হয়। বিগ্রহ হইবে, অথচ কোন বিষয়ের বিগ্রহ হইবে না, এমন 
কথা সম্ভবপর নয়। স্ৃতরাং দেখ। যাইতেছে, বিগ্রহ ব্যতীত যেমন বিষয় 
বোধ হয় না, তেমনি বিষয় ছাড়াও বিগ্রহের জ্ঞান হয় না। বিষয়ের মূলে 
বিগ্রহ, না বিগ্রহের মূলে বিষয়, একথা স্পষ্টভাবে বলিতে ন। পার গেলেও, 
তাহার! যে অবিচ্ছেগ্যভাবে থাকে, একথা, অন্ততঃ বল! যাইতে পারে। আর 
বিষয়ের অবধারণই যে বিগ্রহের কাজ, তাহা শ্বীকার করিতে পার! যায়। 
এধন দেখা! যাউক জ্ঞান ব্যাপারে বিষয়ের স্থান কোথায়? প্রথমতঃ সহজেই 
বোবা যায় যে, বিষয় ছাড়া জ্ঞানই হয় না। বিষয় ন! থাকিলে জ্ঞানের কোন 
অর্থই থাকে না। যে জ্ঞানের কোন বিষয় নাই, সে জ্ঞান জ্ঞানই নয়। তারপর 
দেখিতে পাই বিষয় দ্বার জ্ঞান নিয়স্ত্রিত হইয়া থাকে । জ্ঞান ত এক মানসিক 
ব্যাপার; এই ব্যাপার বিষয়নিরপেক্ষ হইলে যখন খুসী, যাহ! তাহ জানিতে 
পার! যাঁইত। কিন্তু বাস্তবিক তাহ সম্ভবপর নহে। স্থান ও কাল বিশেষে 
শুধু বিষয় বিশেষেরই জ্ঞান হইতে পারে, বিয়ান্তরের জ্ঞান হইতে পারে ন।। 
অত্যন্ত অনিচ্ছাসত্বেও অনেক জিনিস আম!দের দেখিতে শুনিতে হয়; আবার 
অনেক সাধ্যসাধনার ফগেও আমাদের বাঞ্ছণীয় বস্তু অনেক সময় আমাদের 
জ্ঞানগোচর হয় না। আমাদের জ্ঞান ব্যাপার যে যদৃচ্ছাক্রমে না| চলিয়! 
বিশেষভাবে নিয়স্ত্রিত হইয়! চলে, তাহার কারণ বিষয়। কোন নিিষ্ট 
ত্বরূপের বির বঙমান থাকে বলিয়াই যখন খুসী যাহা তাহ! জানিতে পার! 
যাঁয় না। যাহাকে ঘট বলিয়া জানিতেছি, তাহাকে এই মুহ্র্তে শক্ত ও পর 
মুহঠে নরম বনিয়। জানিব না। ঘট পাথরের মত শক্ত না হইলেও কখনই 
তুলার মত নরম হইবে না) মুদগরাঘাতে ভাঙ্গিয়! যাইবে, কিস্ত গলিয়া যাইবে 
না, ব| উড়িয়। যাইবে না। এই নিয়মবদ্ধতার একদিক আমর! বিগ্রহের 
আলোচনায় দেখিতে পাইয়াছি। বিগ্রহই বিভিন্ন প্রতীতিকে নিয়মবন্ধভাবে 
একীরুত বা একত্রিত করিয়া থাকে এবং বিষয়েই তাহার একত্রিত বা একীভূত 
হইয়া থাকে । ঘে প্রতীতিনিচয়ের একীভাবে বিধয় গঠিত হয়ঃ তাহাতে এক- 
প্রকারের অবশ্ঠম্তবত1১ আমর! দেখিতে পাই । যে ক, খ, গ্রএর নিয়মিত মেলনে 
একটি বিষয় গঠিত হয়, সে মেলনে ক, খ, বা গএর স্থান থাকিবেই থাকিবে। 
আমরা বিষয়টিকে ক খ-গ বলিয়া জানিতে ভুল করিতে পারি; সেইক্ষেত্রে 
ক-খ এর সঙ্গে একত্র গএর স্থান সর্বদা নাও হইতে পারে । গএর স্থানে হয়ত চ 
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হইবে। কিন্ত বাহাই হউক ন! কেন, যদি ক খগ উপাদানে কোন বিষয় গণিত 
হয়, তাহা হইলে সে বিষয়ে ক, খ ব। গএর কোনটাই না! থাকিয়া পারিবে ন।। 
এই যে “ন! থাকিয়া! ন| পারা" বা! অবশ্স্তবতা, তাহা কোথা হইতে আসিল ? 
প্রত্যেক বিষয়ের কল্পনাতেই এই অবশ্ন্তবতার কল্পনা আসে। ইছাতেই 
বিষয়ের বিষয়ত্ব। কাণ্টের মতে সব অবশ্যস্তবতার মূলেই কোন না কোন 
অলৌকিক কারণ১ বর্মান থাকে । লৌকিক বা প্রারুত কারণের ঘ্বারা অবশ্- 
ভতবতার উৎপত্তি হয় না। লৌকিক উপায়ে শুধু কোথায় কি আছে ব ঘটে, 
তাহাই বলিতে পারা যায়) কিন্তু 'থাকিত্ই' বা “ঘটিবেই' এমন কথা বলিতে 
পারা যায় না। তার জন্য অলৌকিক কারণের প্রয়োজন । যে অলৌকিক 
কারণের দ্বার বিষয়গত অবশ্স্তবতার উৎপত্তি কাণ্ট, করিতে চান, তাহাকে 
তিনি "অলৌকিক সঞিজ্ঞান২ আখ্য। দিয়! দিয়াছেন। এই অলৌকিক সম্থিজ্ঞানই 
কান্টীয় দশনের, অন্ততঃ কাণ্টীয় মতে জ্ঞ/নজগতের, মূলতন্ব। 

এই অলৌকিক সম্ধিজ্ঞান বস্তটি কি, বিচার করিয়। দেখ! যাউক। আমর! 
দেঁখিরাছি, বিগ্রহের দ্বার বিভিন্ন প্রতীতির একীকরণের ফলে বিষয় লাভ 
হইয়। থাকে। কিন্ত সব প্রতীতি ত একসঙ্গে সাক্ষাৎ অনুভবে পাওয়া যায় 
ন1। স্মরণের দ্বারাই বেশীর ভাগ প্রতীতির উপলন্ধি ইইয়। থাকে । স্মরণের 
অর্থ পূর্বান্ুভূত প্রতাতির কল্পনায় পুনরুছোধন। কিন্তু পূর্বানুভূত প্রতীতি শুধু 
পুনরূ,দ্ধ হইলেই কাজ চলে না। কল্পনায় উদ্ধদ্ধ প্রতীতি ও পূর্বান্ভূত প্রতীতি 
যে একই প্রতাতি, তাহ! বুঝিতে হইবে। “এই” প্রতীতিকে “সেই' প্রতাতি 
বলিয়৷ চিনিতে পারা উচিত। ইহাকে পারিভাষিক ভাষায় “বিগ্রহে-প্রাত্যভি- 
জ্ঞানিক এঁক্য' বল হ্ইয়াছে। প্রত্যভিজ্ঞান ব্যতিরেকে শুধু পুনরুদ্বোধনের 
দ্বার! জ্ঞানের কোন সাহায্য হয়'না। এবং এই প্রত্যভিজান সম্ভবপর হওয়ার 
জন্য, যে জ্ঞানে প্রথম প্রতীতি ভাসিয়াছিল, সেই জ্ঞানেই ছিতীয় প্রতীতির 
উদয় হওয়া আবশ্যক। আমি কোন বিষয় প্রত্যক্ষ করিব আর তুমি তাহা 
স্মরণ করিবে বা! তোমার তাহার প্রত্যভিজ্ঞান হইবে, এরকম কখনই হয় না। 
সেই রকম এক জ্ঞানে অনুভব, ও জ্ঞানাস্তরে স্মরণ বা প্রত্যভিজ্ঞান কখনই 
হইতে পারে ন|। একই জ্ঞানে অন্গভব, স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞান হওয়া! উচিত । 
এই জ্ঞানগত এঁক্য ব্যতিরেকে স্মরণ ব! প্রত্যভিজ্ঞান সম্ভবপর নয়। 
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ণ৪ কান্টের দর্শন 


আমরা বলিয়াছি, বুদ্ধি বিভিন্ন প্রতীতিকে নিয়মবদ্ধ ভাবে একত্র মিলাইয়! 
বিষয় গঠিত করে। এখন স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, ছুই বা! ততোধিক প্র তীতি 
একত্র মিলিত হইতে হুইলে যে বুদ্ধির মেলাপক ক্রিয়ার ছারা তাহ! সম্ভবপর হয়, 
তাহাকে অর্থাৎ সেই বুদ্ধিকে এক হইতে হইবে। প্রথম প্রতীতি লাভের সঙ্গে সঙ্গে 
যদি বুদ্ধি লোপ পাইয়! যায়, তাহ! হইলে দ্বিতীয় প্রতীতির সঙ্গে প্রথম গ্রতীতির 
মেলন কখনও সম্ভবপর নয়। প্রথম প্রতীতি যে বুদ্ধির কাছে আসিল, দ্বিতীয় 
গ্রতীতি সেই বুক্ধির কাছে আসিলেই সে বুদ্ধি এক থাকিয়। তাহাদের এক্য সম্পাদন 
করিতে পারে, অর্থাৎ তাহাদের একীকৃত করিয়! বিষয় গঠিত করিতে পারে । 
একীকরণের জন্য একই বুধির প্রয়োজন, বুদ্ধি নিজে এক থাকিলে দুই বা! 
ততোধিক প্রতাতির এঁক্য সম্পাদন করিতে পারে । বুদ্ধি নিজে ভিন্ন হইয়। 
গেলে, অর্থাৎ এক বুদ্ধি লুপ হইয়। ভিন্ন বুদ্ধি উদিত হইলে, তাহাদের দ্বার। কোন 
কিছুর এক্য হইতে পারে ন]। 

আমরা দেখিয়াছি বিষয় বোধের মূলে গ্রহণ, স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞান 
বর্তমান রহিয়াছে । স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞানের জন্য যে-আমি প্রথমে কোন 
কিছু গ্রহণ করিলাম, সে-আমিকেই স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞানের বেলায় বিদ্যমান 
থাকিতে হয়। আমার প্রারুত জ্ঞানে যে সব প্রতীতি প্রবিষ্ট হইয়৷ আমার 
জ্ঞানকে পুষ্ট করিয়৷ তুলিতেছে, মে সব প্রতীতিই আমার প্রতীতি। 
প্রত্যেক প্রতীতির সঙ্গেই স্পষ্টভাবে আমি বোধ" বর্তমান না থাকিলেও 
প্রত্যেক প্রতীতিকেই আমি জানি'১ বলিয়া বিশেষিত করা যাইতে পারে। 
'আমার প্রতীতি হইতেছে" এবং “আমি প্রতীতিকে জানিতেছি' প্রা একই 
কথা । শেষ বিচারে দেখা যাইবে, আমাদের শুধু প্রতীতি নিয়াই কারবার। 
গ্রতীতিকেই নানা ভাবে মিবাইর। মিশাইয়। নানা প্রকারের বিষয় গঠিত 
করি। আর প্রতাীতি সব সময়ই আমার তোমার বা অন্ত কারে! হুইবে। 
যে প্রতীতি আমার বা তোমার ব৷ অন্ত কারোই নয়, অর্থাৎ যে প্রতীতি 
কোন জ্ঞানীয় এঁক্যে স্থান পাইতে পারে না, সে প্রতীতির থাক। না থাকায় 
জ্ঞানজগতের কোন ক্ষতিবৃদ্ধি হন্ন ন।1 এ রকম নিরাশ্রক় প্রতীতি সম্ভবপর 
বলিক়্াই মনে হয় না।' আমরা যে সব প্রতীতি পাই, এবং যে সব প্রতীতি 
আমাদের জ্ঞানের কাজে লাগিয়া থাকে, সে সবই কোন নাকোনজ্ঞাতার 
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জানে পড়িয! থাকে । জ্ঞাতা বা! “আমি' বলিতে ত তাহাকেই বুঝায়, যাহা 
হবার বিভিন্ন জানের বা! প্রতীতির এঁক্য সম্পাদিত হুইয়া থাকে । আমি 
থাকাতেই (অর্থাৎ আমি এক থাকাতেই, ছুই 'আমি'র কোন অর্থ হয় না,) 
বিভিন্ন প্রতীতির একীকরণ সম্ভব হয়। স্বতরাং প্রত্যেক প্রতীতির সঙ্গে 
সঙ্গে “আমি জানি” একথ। স্পষ্ট করিয় না বলিলেও “আমি জানি' বলার ্বরষপ- 
যোগ্যত। আছে। আমাকে (জ্ঞাতাকে ) আশ্রয় করিয়াই যখন প্রতীতি 
উদ্ভুত হয়, তখন প্রত্যেক প্রতীতিকেই “আমি জানি' বলিতে ন্বরূপতঃ কোন 
বাধা হইত্তে পারে না। 

কিছু আগে এক জ্ঞানের কথ। বল! হুইয়াছে। বলা হইয়াছে, একই 
জ্ঞানে বিভিন্ন প্রতীতি ভাসিলে তাহাদের এঁক্য হইতে পারে! বিষয়ের 
এক্যের জন্য জ্ঞানের একে) প্রয়োজন । তার পর বুখির২ খথ! বলা হইন। 
যে বুধির মেলাপক ক্রিয়ার« দার। বিভিন্ন প্রতীতির এক্য সম্পাদিত হইবে, 
সে বুদ্ধিকে একই থাকিতে হইবে । এখন আবার ধশিলাম, আমি* এক 
না থাকিলে আমার বলিয়৷ কোন জ্ঞানই হইবে না; আর যেজ্ঞানকে কেহই 
“'আমার' বলিতে পারিবে না, পে জ্ঞান জ্ঞানই নয়। এই সব বিভিন্ন কথায় 
বাস্তবিক বিভিন্ন থ্বি প্রতিপাদদিত হইতেছে না) একই বস্থ বিভিন্ন ভাষায় 
বুঝাইবার চেষ্টা কর! হইয়াছে মাত্র । 

প্রথমে জ্ঞানের কথাই বিচার কতা যাউক। বল! হইপ্রাছে, একই জ্ঞান 
থাকিলেই বিষয় বোধ হইতে পারে। কিন্ত সে জ্ঞানটি কিরূপ? যে সব 
জ্ঞান আমর] জানি, তার সবটিইত ভিন্ন ভিম্ন। আমরা ঘট জানি, পট জানি, 
ঘরবাড়ী গাছপালা জানি; কিন্তু এসব প্রাপ্ত বা লৌকিক জ্ঞানের কোনটিই 
একভাবে ব€মান থাকে ন1|। অথচ এক জ্ঞান ন| থাকিলে কোন বিষয়ই যে 
জানা যায় না, অর্থাৎ কোন লৌকিক জ্ঞানই সম্ভবপর নয়, সে কথাও ত 
মিথ্যা নয়। অতএব বুঝিতে হইবে যে জ্ঞানের একত্বের ফলে অগ্ঠ সব 
লৌকিক ভ্ঞান সম্ভবপর হয়, দেজ্ঞান নৌকিক জ্ঞান নয়। সেই জন্যই কান্ট, 
তাহাকে "অলৌকিক সিঞ্ঞানৎ আখ্য। দিয়াছেন । এই অলৌকিক সম্থি- 
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জ্ঞানের প্রক্যের ফলে, অথব। কাণ্টের কথায়, সন্বিজ্ঞানের অলৌকিক এঁক্যের» 
ফলে, অন্য সব জ্ঞান সম্ভবপর হয়। দেখা যাইতেছে, এই স্িজ্ঞান ঘটজ্ঞান 
পটজ্ঞানের মত কোন জ্ঞানই নয়। ইহা! এক অলৌকিক জ্ঞানীয় শক্তি 
বিশেষ। এই শক্তির মাহাত্ম্েই আমাদের সব জাগতিক জ্ঞান হইয়া থাকে। 
যনোবিজ্ঞানে* আমার্দের যে সব মানসিক শক্তির আলোচন। থাকে বা হইতে 
পারে, সশ্বিজ্ঞানকে সে রকম কোন বাস্তবশক্তি মনে করিলে কিন্ত ভুল হইবে। 
এ শক্তি মনেরও অতীত । এই শক্তির বলে যেমন সমস্ত বিষয়ের জ্ঞান হয়, 
তেমন মনের ও তাহার শক্তিরও জ্ঞান হইয়া থাকে | এই শক্তির জ্ঞান 
জগতের ভিত্তি। এই মূল শক্তিকে মানসিক অন্যান্য শক্তির মধ্যে এক 
শক্তি বলিয়া মনে করিতে পার! যায় ন।। এই শক্তিকে অস্তনিরীক্ষণে৪ 
কখনও প্রত্যক্ষ করিতে পারা যায় না। সব প্রত্যক্ষই ইহার বলে হয়। 
শুধু দার্শনিক বিচারে আমরা বুঝিতে পারি, এরকম এক মৌলিক শক্তি ন! 
মানিলে, এক জ্ঞানীয় একীকরণ শক্তি ধরিয়! ন| নিলে, কোন জ্ানেরই উপপত্তি 
হয় পা। 

যে শক্তির বলে আমাদের জ্ঞান হইয়া থাকে, তাহাকে বুদ্ধি বলা যায়। 
স্তরাং বুঝিতে হইবে, অলৌকিক সঞিজ্ঞান আর বুদ্ধি একই পদার্থ। তবে 
বুদ্ধির ক্রিয়া প্রাকৃত জানের ভিতরেও দেখিতে পাওয়া যায়। বুদ্ধির দ্বারাই 
নানা লৌকিক বিচার* করা হইয়। থাঁকে। অনেক কিছু দেখিয়া শুনিয়া 
লৌকিক বিচার করিতে হয়। এখানে যে বুদ্ধির পরিচয় পাঁওয়! যায়, তাহ! 
শুদ্ববৃদ্ধিং নয়, কেননা তাহা দেখা শোনার উপর নির্ভর করে। যে বুদ্ধির 
বলে দেখাশোনাই সম্ভবপর হয়, তাহাকেই অলৌকিক সঙ্িজ্ঞান বা শুৰবুদ্ধি' 
বলা যাইতে পারে। 

এই বুদ্ধিকেই আবার “আমি' বল! হইয়াছে । আমি বলিতে স্থুল দৃষ্টিতে 
এক দেঞধারী মনুষ্য বুঝায়। তাহার কথা এখানে বল! হইতেছে না। 
এমন কি, সুখ দুঃখ, আশা আকাহ্ধা, বাসন! কল্পনা, ভাবনা! চিন্তার যে 
জানময় সমষ্টিকে অপেক্ষাকৃত ক্র দৃষ্টিতে “আমি' বলিতে পার! যায়, সে 
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“আম্বির কথাও এখানে হইতেছে ন|। ভাবন! কল্পন প্রভৃতির সমগ্িক্ধপ 
আমি এক লৌকিক পদার্থ। ইহাকে লৌকিক আমি১ বল! যাইতে পারে ; 
ইহার আলোচনা লৌকিক মনোবিজানে হইয়া থাকে। যে “আমি'র কথা 
এখানে হইতেছে, সে অলৌকিক আমি২। মে আমির একত্র জোরেই 
বিভিন্ন প্রতীতি একীরুত বা মিলিত হইয়া বিষয় গঠিত করিতে পারে । সব 
গ্রতীতির সঙ্গেই এই আমি বগমান থাকাতে তাহাদের একীকরণ ও বিশ্লেষণ 
সম্ভবপর হয়, ইহার জন্যই সব প্রতীতিকেই “আমি জানি' বলিয়া বিশেষিত 
করিতে পারা যায়। কিন্তু ইহার অর্থ এই নয় যে, আমর! সব প্রতীতিকেই 
“আমি জানি" বলিয়া সঙ্ঞানে গ্রহণ করি। আমাদের অসংখ্য নানা প্রতীতি 
অবিরত হইয়। যাইতেছে, তাহাদের প্রত্যেকের সঙ্গে আমি জানি' এই' 
কথা নিশ্চই আমাদের মনে ভাপিতেছে ন।। কিন্তু প্রতীতি যখন আমার, 
(এবং আমার না হইলে আমার কাছে প্রতীতির কোন অর্থ ই থাকে না), 
তখন গ্রতোক প্রতীতিরই “আমি জানি বলিয়া বিশেষিত হইবার ম্বরূপ- 
যোগ্যতা আছে । 

যাহা হউক, এখানে শুধু ইহাই বক্তব্য যে, অলৌকিক সমিজ্ঞান ঝা 
সঙ্ধিজ্ঞানের আলোকিক এঁক্য, শুদ্ধবুদ্ধি বা আমি--এই সবই একই পদার্থের 
বিডি না মাত্র । ইহাকে কখন কখন স্বসস্থিৎ ও বলা হইয়াছে। আমল 
কথা বুঝিতে হইবে, আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের মূলে যে সব প্রতীতি রহিয়াছে, 
সে সবই একই সম্বিজ্ঞান, বুদ্ধি বা জ্ঞানের বিষয়। শ্বসন্ষিৎএর দ্বারা এই 
জ্ঞানীয় এক্যকে নির্দেশ করা হয়। 

এই যে সঙ্থিজ্ঞানের ব্রক্যের কথা বল। হইল, সে এক্যের স্বরূপ কি, 
বুঝিতে হইবে। কান্ট, যে বারটি বোধাকার বা৷ বৌদ্ধিক প্রকারের দ্বার! 
জ্ঞান হয় বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন, তাহাদের একটি একত্ব। সেই একত্ব 
এবং সঙ্িজ্ঞানের একহ কি এক? আমাদের বুঝিতে হইবে যে, এই দুই 
একত্ব* এক পদার্থ নয়। একত্বূপ বোধাকার বিষয়েই প্রযোজ্য । বিষয় ত 
সখিজ্ঞানের একীকরণের ফলেই গঠিত হয় বা উৎপয় হয়। স্থতরাং 
বিষয়গত প্ক্য আঁর সঙ্িজ্ঞানের এক্য এক জিনিস নয়। অর্থাৎ যে অর্থে 
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ন্ষিযকে এক বা ব্ছ বলা যাইতে পারে, সে গাণিতিক বা লৌকিক অর্থে 
সন্বিজান এক নয়। সঙ্ষিজ্ঞানের এক্যকে অলৌকিক এঁক্য বল! হইরাছে। 
ছিতীয়তঃ বেধাকারগুলিকে যদি সা্িজ্ঞানিক একীকরণের প্রকারভেদ 
বলিয়া ধরা যায়, তহা হইলেও বুঝিতে পারা যায়, সম্বিজ্ঞানের এঁক্য এবং 
তার এক বিশিষ্ট প্রকার (একত ) কখনই এক হইবে না। .কেননা যে কোন 
সাগান্যের» রূপ তার কোঁন এক বিশেষের২ সমতুল্য হয় না। 

একই সম্থিজ্ঞান, ধুদ্ধি বা আমি আমাদের প্রারুত জ্ঞানের মূলে থাকিবে । 
কিন্ত কি রকমভাবে এক থাকিবে? এক নিবিকার নিষ্কিয় আমি বা জান 
অভিন্নভাবে সব অবস্থায় বঙ্মান--ইহাই কি বলা হইতেছে? বিষয়গত 
এীক্যের সঙ্গে যার যোগাযোগ নাই, এরকম নিঃসঙ্গ একের কথা এখানে 
বদ্তেছেন না। সন্ষিজ্ঞানের যে এক্যের ফলে বিষয়গত এক্য সিদ্ধ হইতে 
পারে. সে এঁক্যই এখানে প্রতিপান্ বুঝিতে হইবে, অন্ত এঁক্য নয়। প্রতীতির 
যে নিয়মবন্ধ একের বলে বিষয় স্ষ্টি হর, সে এক্য শুধু সাঘিজ্ঞানিক 
একীকরণের ফলেই সম্ভবপর হয়। বৈষয়িক একীকরণের জন্য সন্বিজ্ঞানের 
এঁক্য আবশ্যক। বৈষয়িক একীকরণেই সাশ্িজ্ঞানিক এঁক্যের পরিচয় ও 
প্রমাণ। সাঘিজ্ঞানিক 'বক্যের আর কোন অর্থ নাই। বিভিন্ন প্রতীতির 
যোগে বা সংশ্লেষণের দ্বারা ( একীকরণের ছারা) বিষয় স্থাট করে বলিয়া 
সিজ্ঞানের এঁক্যকে যৌগিক বা সাংঙ্গেষিক এঁক্যঃ বলা হইয়াছে । বিষয় 
গঠনের জন্য বিভিন্ন প্রতীতিকে একত্র মিলিত বাঁ সংশ্লিষ্ট করিয়া রাখিতে 
হইলে সম্থিজ্ঞানের যে স্বরূপের প্রয়োছন,. তাহাকে তাহার 'এক্য বলা 
হইয়াছে । এ এক্য সংযোজনশীল এক্য । 

আরেক রকম এক্যের কথা আমরা কল্পনা করিতে পারি। সব প্রতীতির 
মধ্যে আমরা যদি এমন এক পদীর্ঘ বিশ্লেষণ করিয়া পাই, যাহা! প্রত্যেকের 
মধ্যেই এক অভিন্ন অবস্থায় বর্তমাঁন থাকে, তাহ হইলেও এ রকমের এঁক্য 
পাওয়া হয়। এই এঁক্যবোধের জন্য ছুই বা ততোধিক প্রতীতির সংযোজনের 
প্রয়োজন হয় না, প্রত্যেকের মধ্যেই সেই এক পদার্থ পাওয়া যায়। আমর! 
যদি মনে করি, প্রত্যেক প্রতীতির মধ্যেই অভিন্র অবস্থায় “আমি' বঙমান 
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প্রকারের প্রামাণ্য ৭৯ 


আছে, এক প্রতীতির 'আমি' অন্য প্রতীতির “'আমি' হইতে সম্পূন অভিন্ন, আমি 
সআমি, তাহা হইলে 'আমি'র যে এক্যের কল্পন। হয়, সে এঁক্য নাংঙ্সেষিক৯ নয়, 
বৈশ্লেষিক মাত্র । কাণ্ট,. সে রকম একের কথ। বলিতেছেন না। দুই বা বু 
গ্রতীতির একত্র সংযোজনের মধ্যেই যে এঁব্য পাওয়। যায়, শুধু সে এঁকাই কান্ট, 
অলৌকিক সম্বিজ্ঞানের বেলায় মানিতেছেন | 

ভারতীর দর্শনের সঙ্গে ধাহার। হ্থপরিচিত, তাহার। বেদাস্তের সাক্ষী বা! 
সাংখ্যের পুরুষের কল্পনার সাহায্যে অলৌকিক সঙ্ধিজ্ঞানের ্বরূপ বুঝিবার 
চেষ্টা করিতে পারেশ। তবে দুইটি বিষয়ে ভেদের কথ! বিশেষ করিয়া মনে 
রাখিতে হইবে । পুরুষ বা সাক্ষী না থাকিলে যেমন জ্ঞান হয় না, তেমন 
অলৌকিক সঙ্ষিজ্ঞান বাতিরেকেও জ্ঞান সম্ভবপর নয়। কিন্তু পুরুষ বা৷ সাক্ষী 
একই অভিন্ন অবস্থায় সব প্রতীতিতে বঙ্মান থাকে, তাহাদিগকে উদ্ভাসিত 
করাই তাহার কাজ, তাহাদিগকে সংযোগ্গিত কর! তাহার কাজ নয়। আরেক 
কথা, পুরুষ বা] সাক্ষীকে আমর! “আছে' বলিয়। মনে করিতে পারি। 
অলৌকিক সপ্ষিজ্ঞানকে সে রকম সত্বাবান* কোন পদার্থ ই বলা হইতেছে না। 
জ্ঞানব্যাপারের উপপত্তির জন্য দার্শনিক বিচারে এরকম একটি জ্ঞানীয়৪ পদার্থ 
উপলব্ধ হয় বা মানিতে হয়, এই পর্যস্ত। ইহা হইতে তাহাকে কোন রকমের 
বাস্তব সঁত। দেওয়। চলে না। আমি তুমি আছি, ঘটপটাদিও আছে, কিন্ত 
সন্বিজ্ঞানকে সে রকম আ।ছে বলিতে পারা যায় ন।। 

আমর। বৌদ্ধিক প্রকারের বিষয়গত প্রামাণোর৬ বিচারে প্রবৃত্ত 
হইয়াছিলাম । কান্ট, দেখাইলেন, আমাদের সমন্ত বিষয়জ্ঞানের মূলে 
সম্িজ্ঞানের অলৌকিক এঁক্য বিদ্যমান রহিয়াছে। ইহাতে আমাদের প্রশ্নের 
কি সমাধান হইল? 

যে বারটি বোধাকারের৭ কথা কাণ্টট বলিয়াছেন, সেগুলি বাহ্তবিক 
আমাদের বিষয়বোধের প্রকার ভেদ মাত্র। সেগুলিকে সেইজন্য বৌদ্িক- 
প্রকার*ৎও বল! হইয়াছে। আমর! দেখিয়াছি, সাম্ষিজ্ঞানিক একীকরণ না 
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হইলে কোন বিষয়ই গঠিত হয় না। এই একীকরণ ব! মেলন১ সাধারণ 
আখ্া। মাত্র। বিভিন্ন প্রকারে এই একীকরণ সম্পার্দিত হুইয়া৷ থাকে। ষে 
সব বিভিন্ন প্রকারে সাথিজ্ঞানিক একীকরণ সম্পন্ন হইয়৷ থাকে, সেগুলিই 
বেক প্রকার। অর্থাৎ বিভিন্ন বোধাকার বা বৌদ্ধিক প্রকার সম্বিজ্ঞানের 
অলৌকিক এঁকোরই প্রকার ভেদ বা প্রকটকূপ মাত্র। সুতরাং “সাথিজ্ঞানিক 
এঁক্য ব। একীকরণ ব্যতিরেকে বিষয় গঠিত হয় না, আর “বৌদ্ধিক প্রকার 
ব্যতিরেকে বিষয় সম্ভবপর নয়+ একই কথা। অতএব কাণ্টের মতে, বৌদ্ধিক 
প্রকার ব্যতিরেকে যখন বিষয়ই সম্ভবপর নয়, তখন এই সব প্রকার যে বিষম্বে 
লাগিবেই, সে সম্বন্ধে কোন সন্দেহই থাকিতে পারে না। ইহাই বৌদ্ধিক 
গ্রকার বিষয়গত প্রমাণ । 
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আমরা দেখিয়াছি, বুদ্ধি ও অন্কভবের সহযোগে জ্ঞান হইয়া! থাকে। 
ইঞ্জিয়জন্য অনুভবে যাহা! লন্ধ হয়, তাহাই বৌদ্ছিক প্রকারের দ্বার! বিগৃহীত২ 
হইলে বিষয়বোধ জন্মায় । বৌদ্ধিক প্রকারগুলি বিগ্রহ বিশেষ; তাহার্দিগকে 
শুদ্ধ বিগ্রহ বলা যায়। সেগুলি অঙ্ছভবলন্ক বহুতাতে প্রযুক্ত হইলে পরে 
জ্ঞান জন্মে। বুদ্ধিগত বিগ্রহ বা প্রকারকে অন্ুভবলন্ধ বহুতাতে লাগাইতে 
হইবে, তাহা হইলেই জ্ঞানলাভ হয় ও বিষয় পাওয়া যায়। কিন্তু বুদ্ধি এক 
রকমের পদার্থ আর অনুভব অন্য রকমের । বুগ্দিগত প্রকার যে অনুভবে 
লাগিবেই এমন কথা কে বলিতে পারে? বুঞ্ধি ও অনুভব বিভিন্নকপে 
কল্পিত হওয়াতেই তাহাদের পরম্পর সহকারিতার ব1 মিলনের জন্য এক 
তৃতীয় পদার্থের প্রয়োজন হইয়াছে, দেখা যায়। বুদ্ধি ও অন্থভবের মিণন 
কি করিয়৷ সম্ভবপর হয়, অথবা বুধিগিত প্রকার অন্ুভবলন্ত বহুতাতে কি 
করিয়া লগে, তাহাই আমাদিগকে বুঝিতে হইবে । কাণ্ট, বলেন, অনুভব 
ও বুদ্ধির মধ্যবর্তী যদি এমন কোন পদার্থ পাওয়া যায়, যাহার অন্ছভব ও 
বুদ্ধির সঙ্গে সাম্য রহিগ্নাছে, তাহা! হইলে সেই মধ্যবর্তী পদার্থের দ্বারা বুদ্ধি 
ও অনুভবের মিলন হইতে পারে । কান্ট, মনে করেন, কালই সে রকম 
পদার্থ। কাল অন্তভবের শুদ্ধ আকার* | শুদ্ধ আকার বলিতে এই বুঝিতে 
হইবে যে, শুদ্ধকালের সঙ্গে অন্রভাব্য কোঁন বিষয়ের সংমিশ্রণ নাই । আমর। 
যাহা কিছু জানি, যাহ! কিছু আমদের জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহাতেই উপাদান 
ও আকারঙ বলিয়৷ দুই ভেদ করিতে পার] যায়। উপাদান সব সময়েই 
অনুভব হইতে আসে; বুঝ্ধিই সেই উপাদানকে আকার দিয়া আনের বিষকব 
করে। যখনই শুদ্ধ বিগ্রহ”, “শুদ্ধ আকার' ইত্যদি শুদ্ধ কিছুর কথা বল! হয়, 
তখনই বুঝিতে হইবে, অন্ভভাব্য উপাদানের সহিত তাহার সংমিশ্রণ হয় নাই ॥ 
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যখন কালকে অন্ভবের শুদ্ধ রূপ বা আকার রুপে ভাবি, তখন কালকে 
কালপরিচ্ছিন্ন অন্ত কোন পদীর্থের সহযোগে ভাবি না। উপাদানরহিত শুদ্ধ 
আকারের কথাই ভাবি। এই কাল শুদ্ধ বলিয়৷ বুদ্ধির সঙ্গে তার সাম্য 
রহিয়াছে, কেননা! বৃদ্ধির নিজস্ব শ্বরূপ ত শুদ্ধই বটে। শুধু আকার ব৷ প্রকার 
নিয়াই বুদ্ধির কারবার। কালের বুদ্ধির সহিত যেমন সাম্য রহিয়াছে, তেমন 
অনুভবের সহিতও তাহার ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ রহিয়াছে; কেননা আমর! দেখিয়াছি; 
বাহা কিছু আমাদের অনুভবে আসে, তাহা! কাণিক আকারেই অনুসৃত হইতে 
পারে। সুতরাং কালকে বুদ্ধি ও অনুভবের মধ্যবর্তী বলিয়া ধায়া লইতে 
পারা যায় এবং কালকে আশ্রয় করিয়া বৌদ্ধিক প্রকারও অন্ুভবলন্ধ 
জানোপাদানে প্রযুক্ত হইতে পারে। 

আমর! যে সব বৌদ্ধিক প্রকারের কথা৷ বলিয়া! আসিতেছি, সেগুলি 
মূলতঃ তাফ্কিক বিচারের১ প্রকার মাত্র। অচভাব্য উপাদানের সঙ্গে 
তাহাদের কোন সংশ্রব নাই। বাস্তব জ্ঞানের কোন বিষয়ই তাহাদের মধ্যে 
উপলব্ধ নয়। তাহারা একাস্ত বুদ্ধিগত পদার্থ । শুদ্ধ বুদধিক্রিয়ার কতকগুলি 
মৌলিক প্রকার মাত্র তাহার! ব্যক্ত করে। অতি সাধারণভাবে তাহাদের 
ধারণ। করা যাইতে পারে, কিন্তু কোন রকমের উপাদ্দান বা পরিচ্ছেদের 
আশ্রয় না লইয়া তাহার্দের শ্গত রূপের কল্পনা করাও দুফধর। যাহা হউক, 
বৌদ্ধিক প্রকার যে শুন্ধ বৃদ্ধিক্রিয়ার নিজন্ব ধর্ম, তাহা! আমরা সাধারণভাবে 
বুঝিতে পারি। কিন্তু বুদিক্রিয়া ত কোথাও, কোনও উপাদানের উপর, 
লাগিবে; তাহা ন। হইলে বুিক্রিয়ার সার্থকতাই বাকি এবং ব্যক্তই ব হইবে 
কি করিয়।? স্থতরাং দেখা যাইতেছে, কোন উপাদান না পাইলে বুধিক্রিয়া 
চলিতেই পারে না, অথচ আমাদের জ্ঞানীয় সব উপাদান ইঙ্দ্রিয়ান্ুভব 
হইতেই আসে; অনুভবেরই কাছে উপাদান আসে, বুদ্ধির কাছে তাহা লভ্য 
'নয়। এমতাবস্থায় কি কর যায়? রুপরসার্দি বাস্তব অনুভব বুদ্ধির পক্ষে 
অলভ্য হইলেও কালরূপ শুদ্ধান্ভব বুদ্ধির কাছে অগম্য নয়। কালকে যেমন 
'অস্ভুভবের রূপ২ বলা হয়, তেমন তাকে শুদ্বান্থভবও* বলা হয়। বৌদ্ধিক 
প্রকার বা! বুদ্ধি ক্রিয়ার নিজস্ব রূপ আমাদের কাছে অব্যক্ত ও নিরাকার, 
ুদধিক্রিয। কালের উপর প্রযুক্ত হইয়াই আমাদের কাছে আপেক্ষিক ভাবে 
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ব্যক্ত হয় ও সাকারতা লাভ করে। বুঝিক্রিয়া বা বৌদ্ধিক প্রকারকে কালিক রূপ 
দেওয়ার নামই প্রকারের সাকারয়ণ'১ (সাকার করণ )। 

রূপ-রসার্দির জ্ঞান শুধু ইস্জিয়ান্ভব হইতেই আসে। শুধু বুদ্ধি্বারা 
সেগুলি কখনই উপলন্ধ হয় না। অন্ভবলন্ধ জানীয় উপাদানকে বুঝ্ধি শুধু 
প্রকারিত২ বা প্রকারের ত্বারা৷ পরিচ্ছিব্র« করিতে পারে। প্রকার পরিচ্ছেদ 
লাগানই বুধ্ির কাজ এবং তাহার ফলেই জ্ঞানের বিষয় গঠিত হয়। কিন্তু 
সাক্ষাৎভাবে প্রকারপরিচ্ছেদ রূপরসার্দি অন্থভাব্য উপাদানের উপর লাগিতে 
পারে না। রূপরসাদি বু্িন্ধ না৷ হওয়াতে, বুদ্ধিগত প্রকার অন্ত কিছুর 
সাহায্য না লইয়া! তাহাদের উপর সাক্ষাংভাবে লাগিতে পারে না। প্রকার- 
পরিচ্ছেদ প্রথমতঃ কালের উপর লাগে; এবং আমাদের সব অন্ুভবেরই রূপ কাল 
বলিয়! (সব অন্ুভবই কালিক হওয়াতে ), যে সব প্রকার কালের উপর লাগিয়াছে, 
সেগুপি সব অন্নভবের উপরই লাগিতে পারে। কিন্তু কালের উপর প্রকার- 
পরিচ্ছেদ লাগার অর্থ কি? 

আমাদের বাহ্ান্ুভবের করণরূপে যর্দি চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইন্দ্িয়কে 
বাহ্যকরণ* বলিতে পার যায়, তাহা হইলে আমাদের আত্তরানূভবের 
করণরূপেও এক অন্তরিভ্র্িয় বা অস্তঃকরণৎ মানিতে হয়। রূপরসাদির 
যেমন বাহ্যান্গভব হয়ঃ তেমন ম্ুখহুঃখাদির আত্তপাস্ছভব হয়। আমরা 
আন্তরানুভব ও বাহ্যান্ছভব ছুইই মানিতে বাধ্য। কিছু বিচার করিলে দেখা 
যাইবে, তথাকথিত বাহ্যান্ুভবের মূলেও আতস্তরাঙভব বিগ্কমান রহিয়াছে। 
বিচারে দেখা যায়, রূপরসাদিও শেষ দৃঠিতে প্রত্ীতি মাত্রঃ এবং প্রতীতি ত 
অন্তঃকরণের অবস্থাভেদের উপরই নির্ভর করে। স্থতরাঁং বলিতে হইবে 
অস্তঃকরণ ও আত্তরাহভব সব জ্ঞানের মূলেই রহিয়াছে। বাহাশুভবের 
আকার দেশ এবং আস্তরান্ভভবের আকার কাল বল! হইয়াছে । অর্থাৎ 
বাহ্যানভব হইতে গেলে দেশেই হইয়া থাকে, এবং আস্তর অনুভব হইতে 
হইলে কাপেই হইতে পারে। আত্তরালভবের রূপ খন কাল, এবং 
অন্তঃ-রণের দ্বারাই যখন আস্তরাচুভব সম্ভবপর হয়, তখন কালকে অন্তঃ- 
করণেরইও রূপ বল! যাইতে পারে । অন্ততঃ কাল ও অস্তঃকরণ যে খুবই 
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ঘনিষ্ঠভাবে নঙ্বন্ধ, তাহা স্বীকার করিতে হয়। কালের উপর প্রকার- 
পরিচ্ছেদকে লাগান বা কালকে প্রকারপরিচ্ছিন্ন করা আর অস্তঃকরণকে 
বিশিষ্টভাবে প্রবতিত বা পরিণমিত কর! একই কথা। অস্তঃকরণকে 
গ্রকাৰাহ্থরূপ১ পরিণক্ষিতৎ করিলে, অর্থাৎ এক অর্থে কালকেই প্রকার- 
পরিচ্ছিন্ন করিলে, যাহা! কিছুর অনুভব অস্তঃকরণ দিরা হইবে, ধাহা৷ কিছুর 
কালিক রূপ বা আকার থাকিবে, তাহার উপরই প্রকারের ছাপ থাকিয়! 
যাইবে। এই ভাবেই বৌদ্ধিক প্রকার অন্থভাব্য উপাদানে গিরা লাগিতে 
পারে। ৃ | 

এখানে একটু প্রণিধান পূর্বক দেখিতে হইবে, অন্তঃকরণের প্রকারানুষায়ী 
পরিণাম কি করিয়া সম্ভবপর হইতে পারে। আমরা যখন ঘট দেখি, ব! গাছ 
দেখি, তখনও অন্তঃকরণের একপ্রকার পরিণাম হয় । কিন্ত সে পরিণামের 
জন্য বাঁহ্যাভবই দায়ী। এখানে সম্পুর্ণ বিষয়-নিরপেক্ষভাবে, এমশ কি 
সব বিষয়-জ্ঞানেরই আগে, অন্তঃকরণকে পরিণমিত করিবার কথা হইতেছে । 
এরকম পরিণাম শুধু কল্পন! ছারাই সম্ভবপর হয়। অস্তঃকরণের থে সব 
পরিণাম বিষয়াহ্ছভবের দ্বারা ঘটে না, সে সব পরিণাম শুধু কল্পনা দ্বারাই 
হইন্বা থাকে বুঝিতে হয়। কিন্তু এ কল্পন৷ কি রকমের কল্পনা? আমর! 
ঘট দেখিয়া থাকিলে, ঘট আমাদের সম্মুখে না থাকিলেও আমরা কল্পনার 
সাহায্যে মনে ঘটচিত্র« উত্থাপিত করিতে পারি। এরকম কল্পনার ছারা 
জ্ঞাত বিষয়ের পুনরুদ্বোধন বা পুনরাবৃততিঃ হয় মাত্র। এ কল্পনাকে উদ্বোধনী 
কল্পন।* বলা যাইতে পারে, যে কল্পনার বলে অস্তঃকরণ পরিণমিত হইয়। 
বিষয়জ্ঞানের কারণ হয়, তাহাকে উদ্ভাবনী কল্পনা" বল! যায়। এই 
মৌলিক কল্পনীশক্তি বাস্তবিক বুদ্ধিশক্তি হইতে তিন্ন নয়। দেখা যাইতেহে, 
বিষয়জ্ঞানের মূলে কল্পনার খেলাই বর্তমান রহিয়াছে । বিষয় একবার জ্ঞাত 
হইলে, বিষয়ের অবর্মানেও উদ্বোধনী কল্পনার বলে বিষয়ের মানসজ্ঞান 
হইতে পারে। আর উদ্ভাবনী কল্পনার বলে প্রথম বিষয়জ্ঞানই সম্ভবপর 
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হয়। উদ্বোধনী কল্পনাকে লৌকিক৯ এবং উদ্ভাবনী কল্পনাকে ' অলৌকিক 
বা শুদ্ধ কল্পনা বলা যাইতে পারে। 

অলৌকিক কল্পনা হবার অন্তঃকরণ পরিণমিত হয় বল! হইয়াছে । এ 
কল্পনার কাজ যদৃচ্ছভাবে চলে না। বৌৰিক প্রকারের অনুরূপভাবে কল্পনা 
অস্তঃকরণকে পরিণমিত করে; এবং তাহার ফলেই, এক অর্থে, কালকে 
প্রকারপরিচ্ছিন্ন কর! হয়। অথবা এও বলা যায় ষে প্রকাঁরকে কাঁলাবচ্ছির* 
করা হয়। প্রকারের কালাবচ্ছেদকে এখানে বিশেষ অর্থে 'আকাঁর”* বল। 
যাইতেছে এবং কালাবচ্ছিন্ন হওয়াকেই প্রকারের 'সাকারয়ণ'* বল। হইয়াছে। 
কালাবচ্ছিন্ন হওয়াতে আমর] প্রকারের সাকাররূপ দেখিতে পাই ; তার আগে 
প্রকারগুলি আমাদের কাছে অব্যক্ত, নিরাকার অবস্থায়ই থাকে। শুপমিক 
ভাষায় বলিতে পার! যায় যে, কালরসে সিক্ত হইয়াই প্রকারের মৃতরূপ আমাদের 
কাছে প্রতিভাত হয়। 

বৌদ্ধিক প্রকার মূলতঃ একীকরণের নিয়ম মাত্র। কি কি রকম 
বিভিন্নভাবে নিয়মত: একীকরণ হইতে পারে, তাহাই বিভিন্ন প্রকারের দ্বারা 
ব্যক্ত হইয়া! গাঁকে। যখন প্রকারগুপি কালাবচ্ছিন্ন বা সাকারফ়িত হয়, 
তখনও এষ্ট নিয়মের অর্থ তাহাদের মধ্যে বর্তমান থাকে । অর্থাৎ তখনও 
তাহারা! নিয়মই থাকে । কাঁলক পরিচ্ছেদে এ সব প্রাকারিক নিয়মগুলি 
কি দীড়ায়, তাহাই কালাবচ্ছিন্ন প্রকারের ছ্বারা ব্যক্ত হয়। আমর! 
দেখিয়াছি, অলৌকিক কর্নার বলেই আমর! প্রকারের কালিক আকার' 
পাই এবং তাহার ফলে আমাদের বিষয়জ্ঞান হয় অর্থাৎ আমরা বিষয় 
পাইয়া থাকি। সব বিষয়ই প্রকারানুযায়ী কালিক একীকরণের ফলে 
উৎপন্ন হয়। যে একীকরণের ফলে বিষয় উৎপন্ন হয়, কালই তাহার সাধন । 
কাল এক হুইলেই তাহার দ্বারা একীকরণ হইতে পারে। কালের যে 
দ্বতজ্্র সত্ত। নাই, তাহা! আমর। আগেই দেখিয়াছি । স্থৃতরাং হয়ত বলিতে 
পার! যায়, অলৌকিক কল্পনা শক্তিই কালিক বিষয় উৎপাদনের সঙ্গে সঙ্গে 
এক কাল বা একীকরণের সাধনভূত কালকেও উৎপাদন করে । 
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৮৬ কান্টের দর্শন 

এখানে কয়েকটি প্রকারের কালাবচ্ছিন্ন রূপের বা কালিক আকারের৯ 
কিঞিৎ আলোচনা কর। যাউক। পরিমাণের কানিক আকার সংখ্যা*। 
এখানে সংখ্যা বলিতে সমজাতীয় এককের* ক্রমিক যেলনৎ বুঝিতে হুইবে। 
পাটাগণিতের ১, ২, ৩ প্রভৃতির অর্থে সংখ্যা শব্দ ব্যবহৃত হয়। এখানে 
পাটাগপিতের অর্থে সংখ্যা শব্ধ ব্যবহৃত হইতেছে ন1। এখানে সংখ্যা শবের 
ছারা এরকম একীকরণ বুঝিতে হইবে। সমজাতীয় এককের ক্রমিক ( 
একস্এর পর অন্ত ) যোগে যে একীকরণ ব1 সংযোজন বিষ্তষান রহিয়াছে, 
তাহাকেই সংখ্যা! বল! হইতেছে । পরিমাণের কালিক আকার সংখ্যা এর অর্থ 
এই, বে রকম একীকরণের নাম সংখ্যা দেওয়া হইল, সে রকম একীকরণের 
ফলেই আমাদের পরিমাণ বোধ হয়। যেখানে এরকম একীকরণ সম্ভবপর নয়ঃ 
সেখানে পরিমাণ বোধও হুয় না। সত্তার আকার ( সংবেদন ) পৃর্ণ* বা বন্ত- 
গর্ভ কাল। অভাবের আকার শৃন্ত কাল। অর্থাৎ কখন কোন কিছু আছে 
বুঝিতে হইলে বুঝিতে হইবে সেই সময় বা কাল আমাদের ইন্জিয় জন্য 
অনুভবে পূর্ণ হইয়া আছে ( অখবা পূর্ণ থাকিতে পারে )। অভাব বুঝিতে 
হইলে বুঝিতে হইবে, সেই সময় ইচ্জিয় জন্ত কোন অনুভব হইতেছে ন|। 
দ্রব্যত্বের আকার কালিক স্থাপিত | কিছু সময় ব্যাপিয়া যাহা থাকে না» 
তাহাকে দ্রব্য বল! যায় ন1। কার্যকারণভাবের আকার নিয়মতঃ কালিক 
পৌর্বাপর্ধ। নিয়মপূর্বক সময়ে যাহ! পূর্বে থাকে, তাহাকে কারণ, এবং বাহ! 
পশ্চাতে আসে তাহাকে কার্ধ বলা যায়। এই রকম সব প্রকারের কালিক 
আকার আছে, এবং সেই আকারেই আমরা প্রকারকে আমাদের অন্থভবলক্ক 
জানীর উপাদানে প্ররোগ করি। ম্বরূপতঃ বৌদ্ধিকপ্রকার তর্ক বিচারের 
নিবিষয় প্রকারভেদ মাত্র । এই রকম অবস্থায় বান্তবজ্ঞানের জন্য তাহাদের 
ব্যবহারই হইতে পারে না। যখন তাহাদিগকে কালিকরূপ দিয়! অনেকটা! 
মাকার কর] হয়, তখন তাহার। জান ব্যবহারের উপযুক্ত হয় । 
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বৌদ্ধিক প্রকারের সাকারয়ণ ৮৭ 


অনেকের মতে এই সাক্কাররণের প্রস্থ অনেকট। কৃত্রিষ। কান্ট, বখন 
বন্ধিয়াছেন, বিগ্রহ (বা প্রকার) ব্যতীত অন্থভব অন্ধ, এবং অনুভব 
ব্যতিরেকে বিগ্রহ বা প্রকারও শুন্তাকার*, তখন ত বুঝিতে হইবে, প্রকার ও 
অন্কভব একত্র রহিয়াছে । দার্শনিক বিচারের জন্ত আমর! তাহাদের পৃথক্‌ 
আলোচনা! করিতে পারি বটে, কিন্তু বাণ্ুবিক তাহার! কখনই পৃথক থাকে 
না। স্থতরাং এমতাবস্থায়, বৌদ্ধিকপ্রকার অস্থভবে কি করিয়া লাগে, 
এরকম প্রশ্রই উঠে না, কেননা প্রকার ত লাগিয়াই আছে। কেহ কেহ 
বলেন, বুদ্ধি ও অনুভবকে এরকম বিঘুক্ত করির! কান্ট, দেখিয়াছেন বলিয়াই 
এই প্রশ্ন উঠিয়াছে, বাস্তবিক বুধ্ধি ও অন্থভব এরকম অসন্বঞ্$ নয়। যাহা 
হউক বুিকে একবার পৃথক্‌ করিয়! দেখিতে পারিলে, মনে হয়, প্রশ্ন ব্বভাবতঃই 
উঠে, যাহা বুদ্ধিতে আছে তাহা অন্থভবে লাগে কিনা, এবং লাখিলে কি 
করিয়া লাগে । কাণ্ট, সাকারয়ণের যে আলোচনা করিয়াছেনঃ তাহার অন্ত 
কোন মূল্য থাকক ব1 না থাকুক, তাহ! হইতে আমর! বৌস্ষিক মূলস্থত্রগুলি* 
আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানে কি করিয়া লাগে, তাহার বেশ ভাল আভ।স পাই। 
আর কাণ্ট, এই সব মুশস্ত্রের আলোচন। ষে অধ্যায়ে করিয়াছেন, তাহার 
উপক্রমণিকুাতেই সাকারয়পের কথ! তুলিয়াছেন। 
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বৌদ্ধিক মূল সুত্র 


আমরা দেখিয়াছি, আমাদের বিষয়জ্ঞানের মূলে কতকগুলি বৌদ্ধিক প্রকার 
নিহিত আছে । কান্ট, বলিয়াছেন, তিনি এঁসব প্রকার তাকিক বিচারের৯ 
প্রকারভেদ হইতে পাইয়াছেন । এসব প্রকারের অর্থ শেষ পর্যস্ত কতকগুলি 
বৌঞ্চিক একীকরণের নিয়মেই দাড়ায় । আর এ রকম নিয়মিত একীকরণ 
ব্যতিরেকে যখন বিষয়ই গঠিত হইতে পারে না, তখন এঁসব প্রকার যে বিষয় 
জ্ঞানে প্রযুক্ত হইতে পারিবেই, সে সম্বন্ধে সন্দেহ থাকিতে পারে না। প্রকারগুলি 
ব্যিয়ে লাগিবেই বোঝা গিয়াছে এবং কি করিয়া বা কি উপায়ে লাগে, তাহার 
ইঙ্গিত প্রকারের সাকারয়ণে পাওয়1 গিয়াছে । এই বিষয়ই কান্ট, মূলশুত্রের 
আলোচনায় আরও বিশদভাবে বলিয়াছেন । 

বৌদ্ধিক প্রকার আমরা প্রার্কৃত জ্ঞান হইতে পাই না। প্রাকৃত জ্ঞানের 
মূলেই তাহার রহিয়াছে । বুদ্ধি নিজের থেকেই সেগুলি পায় এবং তাহাদের 
প্রয়োগেই প্রারুত জ্ঞান সম্ভবপর হয়। বৌদ্ধিক প্রকার যে বিষয়ে লাগিবেই, 
একথা জানিবার জন্যও বুদ্ধিকে প্রাকৃত জ্ঞানের উপর নির্ভর করিতে হয় ন1। 
বিভিন্ন রকমের বৌদ্ধিক প্রকার কি করিয়া বিষয়ে প্রযুক্ত হয়, তাহার কতক- 
গুলি মূল সুত্রের বিধান বু্ধি আপন! হইতেই করিতে পারে। মূল সুত্রগুলিতে 
বাস্তবিক কতকগুলি নিয়মেরই বিধান করা হয় এবং এই সব নিয়মের 
আলোচন। হইতে আমর! বুঝিতে পারি» কি করিয়৷ বিভিন্ন বৌখিক প্রকার 
প্রাকৃত জ্ঞানে প্রযুক্ত হয় ব! লাগিয়া থাকে । মুল হ্যত্রগুলি নিয়ম বটে, 
কিন্ত নিয়ম হইলেও সেগুলি বিচার ব্যতীত আর কিছুই নয়। এই সব 
বিচারের জন্য আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের উপর নির্ভর করিতে হয় না বলিয়। 
তাহাদিগকে পূর্বতোবিচার* বলা যাইতে পারে। আরও দেখা যায়, 
এই সব বিচারের বিধেয়কেৎ উদ্দেশ্টের ভিতর হইতে পাওয়া যায় না। 
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উদ্দেশ্তের মধ্যে ষে কথার আভাস পাওয়া যায় না, অর্থাৎ উদ্দেশ্তকে বিশ্লেষণ 
করিয়া যে কথার উপলন্ধি হয় না, তাহারই বিধান এই নব বিচারে করা 
হইয়া থাকে । স্থতরাং এই সব বিচারকে আমাদের পরিভাষায় যে'গিক বা 
সাংঙ্সেষিক বিচার১ বলিতে হইবে। কান্ট, ষে প্রশ্ন উঠাইয়াছিলেন, যৌগিক 
পূৰতোবিচার কি করিয়া সম্ভবপর হয়২? তাহার সম্যক উত্তর এইখানেই 
পাওয়া যার। 

অযৌগিক বা বৈষ্লেষিক বিচারে বিধেয়কে যখন উদ্দেস্টের বিগ্লেষণ 
হইতেই পাওয়! যায়, তখন অন্য কিছুর সাহায্য না নিয়াই, আমর! শুধু 
তর্কশাস্ত্ীয় তাদাত্ম্য বা! অব্যাঘাতের নিয়মের" বলেই এই জাতীয় বিচারের 
সত্যতা উপলব্ধি করিতে পারি। কাক ষে পক্ষী একথা বুঝিবার জন্য কোন 
বাহু প্রমাণের আবশ্যক হয় না; কেনন। “পক্ষী'র অর্থ 'কাকে'র অর্থের মধ্যে 
নিহিত আছে এবং কোন পদার্থই পক্ষী না হইয়! কাক হইতে পারে ন|। 
কিন্ত যখন বলি “এ ফুলটি লাল” তখন একথার সত্যতা বুঝিবার জন্য প্রমাণের 
আবশ্যক হয়। এখানকার বিশেয় “লাল'কে উদ্দেশ্য “এই ফুল'-এর ভিতর 
হইতে বিশ্লেষণ করিয়া! পাঁওয়। যায় না। “এই” বলিতে “পুরোবতী+ পদার্থ 
বুঝায়; “ফুল” বলিতে এই নামে পরিচিত দ্রব্যবিশেষকে বুঝি । কিন্তু 
পুরোবতী' ও “ফুল হইলেই লাল হুইবে, এরকম কোন নিয়ম নাই। আগের 
ৃষ্টান্তে দেখিয়াছি, “কাক' ও 'পক্ষা" শব্দের অর্থ জান! থাকিলেই আমরা 
অসক্ষোচে বলিতে পারি «কাক পক্ষী” এবং এ বিচার যে সত্য সে সম্বন্ধে 
আমাদের কোন সন্দেহই হয় না। কিন্তু শুধু “এই ফুল” ও “লাল'এর অর্থ 
জানিনেই আমরা বলিতে পারি না, «এই ফুল লাল'। এই বিচার থা 
বিধানকে সত্য কিংব। মিথ্যা বলিয়! বুঝিতে হইলে, উদ্দেশ্য ও বিধেয় ব্যতীত 
তৃত'য় কিছুর -উপর নির্ভর করিতে হয়। সেই তৃতীয় পদার্থ প্রত্যক্ষ । 
প্রত্যক্ষের উপর নিভ/ভর করিয়াই আমরা বলিতে পারি, «এই ফুলটি লাল; । 
চোখ দিয়] না দেখিলে শুধু «এই" এবং “ফুল' এর কল্পনা হইতে কখনই লালের 
কল্পনা আম!দের মনে নিশ্চিত ব! নিরমিত ভাবে আসিবে না। 


১1 5%১0১50০ 0 ৩৫০৪1775068 

২] 70৬ 87৩ 227105 890 00605০ 590800670 19058101৩ 2 

৩] 45508171500 8805 20৩25 

ভ 12005 22 ০01 20515006502 105 14৬ 06 000-500650801602 


৯৭ কাণ্টের দর্শন 

দেখা বাইতেছে, বেখানে বিধেয় উদ্দেশ্যের অন্তরক্ত নয় (বথ! সাংক্সেষিক 
বিচারে ) সেখানে উদ্দেশ্যের সহিত বিষেয়কে যুক্ত করিতে হুইলে তৃতীয় 
কিছুর আশ্রয় লইতে হয়। সাধারণতঃ এই ব্যাপারে প্রাকৃত জ্ঞানই 
আমাদের একমাত্র আশ্রয়স্থল । দেখিয়। শুনিয়াই আমাদের প্রাকৃত জান 
হয় এবং তাহার জোরেই আমরা! যৌগিক বিধান বা বিচার করিতে পারি। 
কিন্তু বান ক্ষেত্রে বৌছিক মূল সূত্রগুলি যৌগিক হইলেও তাহার! প্রাকৃত 
জ্ঞান হইতে উপলন্ত নয়। এখানে তৃতীয় কোন পদার্থের জোরে আমর! 
তাহাদের বিধান করিতে পারি। কান্ট, বলেন, এখানে প্প্রাকত জ্ঞানের 
সম্ভবপরতাই'২ আমাদের শরণীয় তৃতীয় পদার্থ । 

প্রাঃত জ্ঞান সম্ভবপর হইতে হইলে, এই সব মূল স্তর সত্য ন! হইয়! 
পারে ন7া। আমাদের বাস্তব প্রাকৃত জ্ঞানের উপর মূল সুত্রগুলি কিছুতেই 
নিভ'র করিতেছে না। পক্ষান্তরে মূল সুত্রের উপর প্রারুত জান নিভর 
করিতেছে । মূল সুত্রগুলি সত্য হইলেই প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর হইতে পারে। 
বিদ্ত আমরা প্রারুত জ্ঞান বলিতে যদি কিছু না বুঝি, এবং বুঝিলে'ও যদি 
তাহা সম্ভবপর বলিয়! না মানি, তাহা হইলে শ্যত্রগুলি সপ্রমাণ করিবার 
আমাদের অন্য কোন শার্গ নাই। তাহ! হইলে এই শ্ুত্রগুলিকে আমাদের 
না মানিলেও চলিবে । কিন্তু আমাদের প্রাকৃত জ্ঞান অপলাপ করিবার 
উপায় নাই। তাহা যখন বর্তমান রহিয়াছে, তখন সম্ভবপর বলিয়াও 
যানিতে হয় । 

প্রাকৃত জ্ঞান মানিলে তাহার হেতুভূত* আরও কয়েকটি পদার্থও মা নিতে 
হয়। অনুভব ব্যতীত প্রারুত জ্ঞান হয় না; সুতরাং অনুভবের আকার 
দেশ ও কালকে প্রারুত জ্ঞানের হেতু বলিয়া মানিতে হয়। আমরা দেখিয়াছি 
প্রাকৃত জ্ঞানের বিষয়ের মধ্যে কোন প্রকারের এঁক্য না থাকিলে বিষয়ই 
হয় না এবং বিষয় ন! থাকিলে প্রীত জ্ঞানও হইতে পারে না। এক্যের জন্য 
একীকরণ আবশ্তক। বৌদ্ধিক প্রকারগুলিই সেই একীকরণের নিয়ম নির্দেশ 
করিয়া! দেয়, এবং সব একী'করণই মুল সাংবিজ্ঞানিক এঁক্য« বা এক ম্বস্িং*- 
এরর উপর নিভ'র কণ্ে। সুতরাং দেখা যাইতেছে, সাংবিজ্ঞানিক একা ও 
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বৌদ্ধিক মুলনুত্র ৯১ 


বৌদ্ধিক প্রকারকে প্রাকৃত জ্ঞানের হেতুভৃত বলিয়া! ষানিতে হয় । বৌদ্ধিক 
প্রকারে যে সব নিয়ম নির্দেশিত হুইরাছে, ভাহাদেরই অস্থুরিত মূর্তরূপ 
সাকারয়ণে পাওয়া যায়, এবং যুল স্ত্রেই সেগুলি অপেক্ষাকত বিশদভাবে 
বিকৃত হইয়াছে । মূল সুত্রগুলি প্রকারের অনুরূপ হওয়ার এগুসিকেও কান্ট, 
চারি ভাগে বিভক্ত করিক্লাছেন। প্রকারগুলিকে পরিমাণ, গুণ, সংসর্গ ও 
অবস্থাভেদদে চারি ভাগে বিভক্ করিয়াছেন এবং তদনুসারে যূল সুত্র গুলিকেও 
বখাক্রমে (১) অনুভবের ম্বতঃসিন্ক১, (২) প্রতাক্ষের পূর্ববোধ২, (৩) প্রাকৃত 
জানের উপমান* এবং (৪) প্রাকৃত বিচারের স্বীকার্ধ*_-এই চারি ভাগে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন । আমাদের সব জাগতিক বিচারের মূলে এগুলি রহিয়াছে 
বলিয়া ইহাদিগকে মূল স্থত্র বল! হইয়াছে । বিজ্ঞানশাস্ত্র যে সব প্রাকৃতিক নিয়মের 
বিধান করিয়া থাকে, সে সব এই মূল সুত্রগুপির জোরেই সম্ভবপর হইয়া থাকে 
এই সব মূল সুত্র মানিলেই অন্তান্ত প্রাকৃত নিয়ম যানিতে পারা যার; বিস্ত 
এই সব সুল সুত্র নামানিলে কোন প্রারুত নিরষই প্রতিপাদন করিতে পারা 
যাইবে ন।। এই মূল স্ত্রগুলি কিন্ত অন্ত কোন প্রারত নিয়মের জোরে 
প্রতিপাদিত হয় না। কাণ্ট, শুধু দার্শনিক চিন্তাত্বার1, একপ্রকার অলৌকিক 
মননের* হ্বারা এগুলি আবিষ্কার করিয়াছেন । 

আমর| বলিয়াছি, এই মূল সুত্রগুপি বুঝিবার জন্ত শুধু একটি কথ! মানিতে 
হয়ঃ সে কথা এই যে, প্রাকৃত জ্ঞান নম্তবপর। এখন দেখ! বাউক, প্রাকৃত 
জ্ঞান সম্ভবপর হইতে হইলে কি কি নিস লাগে। প্রথমতঃ অনুভব 
ব্যতিরেকে কোন প্রাকৃত জ্ঞানই হয় না, এবং অনুভব হইতে হইলে দেশ ও 
কালের প্রয়োজন । কেনন! দেশ ও কাল আমাদের অন্ুভবেরই আকার 
দেশ ও কাল ছাড়িয়। আমাদের কোনই ইন্দিয়জন্ত অন্তভব হম না। প্রারুত- 
জানের জন্য আমাদের যে অন্থভবের প্রয়োঙ্গন, তাহা ইন্জ্রিরজন্য অন্গভব। 
যেখানেই প্রাকৃত জ্ঞানের কোন কথ! উঠে, সেখানেই কিছু না কিছু দেখ! 
শোনার কথ আছে বুঝিতে হইবে । এবং দেখিতে শুনিতে হইলে কোনও 
দেশে (স্থানে) এবং কালেই তাহা সম্ভবপর হয়। যে পদার্থের দেশ বা. 
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২. কাস্টের দর্শন 


কালের সঙ্গে কোন সন্বদ্বই নাই, তাহার কোন ইন্দ্িয়জন্ত অনুভব হয় ন।। 
দেশ বা কালে থাক মানেই কিছুট! দেশ বা কাল জুড়িয়া থাক । সে দেশ 
ব1৷ কাল যতই অল্পপরিসর হউক ন! কেন, কখনই শূন্তাকার হইতে পারে ন!। 
তাহার কিছুটা বিস্তার থাকিবেই থাকিবে । বিস্তারবিহীন দৈশিক বা 
কাপিক পদার্থ হইতে পারে না এবং দৈশিক ব| কালিক ন! হইলে 
আমাদের অভভবের বিষয় হয় না। আর অনুভব না হইলে সে 
সন্বদ্ধে প্রাকত জ্ঞান সম্ভবপর হইতে পারে ন|। যে পদার্থের অনুভব 
হইবে, তাহার যে বিস্তার থাকিবেই, একথ| আমাদের যুক্তি-তর্কের 
ঘার] প্রমাণ করিতে হয় নী। অনুভবের ন্বরূপ সম্বন্ধে যাহাদের জ্ঞান আছে, 
তাহারা বিন! যুক্তিতে আপনা হইতেই একথা বুঝিতে পারে । এরকম কথাকে 
কাণ্ট, “অনুভবের স্বত:সিদ্ধ' বলিয়াছেন । অনুভবের যত ম্বতঃসিদ্ধ আছে, 
তাহাদের মূল স্ত্র কাণ্টট এই রকমভাবে নিদিষ্ট করিয়াছেন :-_অন্থভাব্য সব 
অবভাসেরই বেল্তারিক মহ্ত্বা আছে ।২ সহজ কথায় বলিতে পার! যায়, অনুভব 
কইতে গেলেই বিস্তার থাকিবে ।* 

যে পদার্থের [বন্তার আছে, তাহাকেই নানাভাগে বিভক্ত করিতে পারা 
যায় বুঝিতে হইবে। যদ ভাগ করিতে পারা না যায়, তাহা হইলে বিস্তার 
আছে বলিতে পার! যায় না। বিস্তারবান্‌ পদার্থ মাত্রকেই অবয়ব-অবয়বি*- 
ভাবে কল্পন| করিতে পার! যায়। প্রত্যেক অংশকে অবয়ব ধরিয়৷ সমগ্রকে 
অবয়বি-ভাবে বুঝিতে পারা যায়। এরকম সমগ্রকে জানিতে হইলে অংশের 
সহিত অংশাস্তরের ষোগ কর দরকার । অংশের পর অংশ যোগ করিয়াই 
1বন্তারবান্‌ সমগ্রেরৎ কল্পনা হইতে পারে। কাণ্টের মতে একবারে হঠাৎ 
এক বিস্তৃত পদার্থের জ্ঞান হইতে পারে না । এক অখণ্ড জ্ঞানে বা অনুভবেই 
যে পদার্থের বোধ হয় তাহাতে বিস্তাররূপ পরিমাণের বোধ থাকে না। 
বিস্তার একপ্রকারের মহ্ত্ত* ॥। অবয়বের সঙ্গে অবযবাস্তরের ক্রমিক যোগ? 
করিয়াই এই মহত্তার বোধ জশ্সিতে পারে। ইহ! ব্যতীত মহত্তার কোন 
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অর্থ হয় না। সামান্য এক রেখার বোধ হুইতে হইলেও আমাদের এক বিন্দু 
হইতে আরস্ভ করিয়া! কল্পনায় অংশের পর অংশ যোগ করিয়া যাইতে 
হয়। এই ক্রমিক মেলনের১ ফলেই রেখাব্প সমগ্রের বোধ হইতে পারে। 
এই মেলন বা! সংযোজন ব্যতিরেকে এক রেখ! বলিয়া জ্ঞানই হইবে না। 
এই রকম জ্ঞানীয় ক্রমিক সংযোজন যে শুধু দৈশিক পদার্থের বোধেই আবশ্তক 
হয়, তাহা! নহে। চোখ কান বুজিয়। আমরা যে আস্তর ঘটন! প্রবাহের 
উপলব্ধি (এরকম জ্ঞানও প্রারৃত জ্ঞান, বাহোজ্জ্িয় না হইলেও ইহাতে 
অন্তরিষ্ছিয়ের ক্রিয়া রহিয়াছে) করি, তাহাতে ও একপ্রকার বিস্তারবোধ 
রহিয়াছে । সে বিস্তার দৈশিক নয়, কালিক। কালিক বিস্তারবোধেও 
জ্ঞানীয় ক্রমিক সংযোজন প্রয়োজন । আমরা তল্লাইয়৷ দেখিলে বুবিতে 
পারি, এই সংযোজন ব্যতিরেকে আমাদের কোন রকমের মহত্বা বোধ 
হইতে পারে না। কালিক বিস্তারও মহত্! বিশেষ, এর বোধেও ক্রমিক 
সংযোজন আবশ্তক। আমর! যাহ! কিছু (বাহু বা আস্তর) প্রত্যক্ষ করি, 
তাহা দেশে ব। কালেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি । দৈশিক ব। কাঁলিক 
বিস্তারবান্‌ পদার্থেরই প্রতাক্ষ সম্ভবপর । তাই কান্ট, বলিয়াছেন, প্রত্যেক 
অবভাসের্ (যাহা! কিছু দেখি ব1 শুনি, তাহা৷ কাণ্টের মতে অবভাস$ 
মাত্র ) বৈস্তারিক মহত! রহিয়াছে । 

পূর্ববর্তী অধ্যায়ে দেখা গিয়াছে, আমাদের পরিমাণবোধের অগ্য 
পারিভাষিক অর্থে (গণিতের অর্থে নয়) সংখ্যারপ আকারের” প্রয়োজন । 
এখন দেখিতেছি প্রত্যেক প্রত্যক্ষের মধ্যেই মেই সংখ্যাকার বিছ্যমান 
রহিয়াছে, কেনন। সংখ্যাকারের মধ্যেও ত সমজাতীয় এককের ক্রমিক 
সংযোঁজনই রহিয়াছে । তাহার ফলেই ত আমাদের পরিমাণবোধ জন্মার় | 
এই জ্ঞানীয় ক্রমিক সংযোজনেই প্রত্যক্ষের বিষয়গুলি গঠিত হ্য়। এই সব 
বিষয় দৈশিক ও কাপিক। শুধু যে দৈশিক ও কালিক বিষয়ই জ্ঞানীয় 
সংযোজনের ফলে গঠিত হয়, তাহা নহে; বিচার করিলে আমরা বুঝিতে 
পারি যে, দেশ ও কাল এই রকম ভাবে গঠিত হয়। দেশ ও কাল মহ্‌ৎ- 
পরিমাণ পদার্থ, তাহাদের বিস্তার স্থতরাঁং একপ্রকার মহত্ব ( একপ্রকারের, 
কেনন। অন্ত প্রকারেরও মহত আছে, যার কব! পরে বল। হইবে ) আছে, 
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'আর এই ষহতাবোধ আমাদের কখনই হইত না, বদি ইহার মূলে জানীর সংযোজন 
বিদ্ধমান ন। থাকিত। যে জ্ঞানের সংযোজনের ফলে দেশ কাল পাওয়া যাইতেছে, 
তাহ! যে লৌকিক বা সাধারণ জ্ঞান নয়, তাহ! বলাই বাহুল্য । সে বাহ! হউক, 
আমর] বুঝিলাম, আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের যাহা! কিছু বিষয় হয়, তাহারই বিস্তার 
থাকে । কান্ট, বলিতেছেন ন] ষে, বিস্তার-বিহীন পদার্থই নাই; তাহার বক্তব্য 
শুধু এই, বিস্তার না থাকিলে কোন পদার্থ প্রত্যক্ষের বা প্রাকৃত জ্ঞানের বিষন্ 
হইবে না। 

প্রত্যক্ষযোগ্য সব বিষয়েরই বিস্তার বা পরিমাণ থাকায় গণিতশাস্ত 
প্রাত্যক্ষিক বিষয়ে প্রযোজ্য হইতে পারে। বিশেষতঃ জ্যামিতি, এবং 
পাটাগণিতের২ কথ বলিতে পারা যায়। এই ছুই শাস্ত্র যে সব বিষয়ের 
(রেখা, ক্ষেত্র সংখ্যা ইত্যাদি) বিচার করিয়া থাকে, তাহাদের মূলে ষে 
জানীয় সংযোজন রহিয়াছে, প্রাত্যক্ষিক বিষয়ের মূলে সেই সংযোজন 
রহিয়াছে । স্থতরাং গণিতের সাঙশ্সেষিক বিধান প্রাত্যক্ষিক বিষয়ে সহঙ্গেই 
প্রযুক্ত হইতে পারে। কাণ্টের প্রশ্ন ছিল, সাংঙ্গেষিক বিধান কি করিয়া 
পূর্বতোভাবে সত্য বলিয়া জানা যায়। সে প্রশ্নের আংশিক মীমাংসা এখানে 
পাওয়! গেল। গণিতের বিধান ষে যৌগিক বা সাংঙ্গেষিক, তাহা আমরা 
আগেই দেখিয়াছি। তাহারা যে প্রাত্যক্ষিক বিষয়ে প্রযুক্ত হইতে পারে, 
তাহা আমর। এখন ভাল করিয়া বুঝিলাম । গাপিতিক বিধান সব যে প্রাত্যক্ষিক 
বিষয় সম্বন্ধে সত্য, সে কথ জানিবার জন্য আমাদের কোন প্রাকৃত জ্ঞানের 
আশয় গ্রহণ করিতে হয় না । আমরা দীর্শনক চিস্তন বা অলৌকিক মননের* 
ছার জানিঃ যে রকম সংযোজনের ফলে গাণিতিক বিধান সম্ভবপর হয়, সে 
রকম সংযোজনেই প্রাত্যক্ষিক বিষয় গঠইত হইয়া! থাকে । স্থতরাং বিষয়ের 
প্রত্যক্ষ না করিয়াই আমর। বলিতে পারি যে, গাণিতিক বিধান তাহাতে প্রযোজ্য 
হইবে। 

প্রথম মূল স্ত্রে কান্ট, শুধু এইই বলিলেন যে, প্রত্যেক প্রাত্যক্ষিক 
বিষয়েরই বৈস্তারিক মহত! থাকিবে । আমাদের যে সর পদার্থের অন্ভৰ 
হয় বা হওয়া! সম্ভবপর, ত'হাদের দৈশিক বা কাঁলিক বিস্তার থাকেই থাকে। 
কিন্তু শুধু দৈশিক বা কালিক বিস্তার নিয়। কোন পদার্থই আমাদের প্রত্যক্ষের 
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বিষয় হয় ন1। শুধু কতখানি খালি (শুন্ত) দেশ বা কাল আমর! ঘর্শনে 
শ্রবণে বা আন্তর অনুভবে কখনও পাই না। যে দেশ বা কাল আমরা 
অনুভবে পাই, তাহা ইন্দ্রিয়গোচর কোন পদার্থ দ্বার! ব্যাপ্ত» হুইয়াই থাকে; 
তাহাতে রূপ, রস, স্পর্শ ব! অন্ধ কোন ইন্জি়গোচর গুণ থাকেই থাকে । দেশ কাল 
ত অনুভবের আকার২ মাত্র । সে আকারের মধ্যে কোন উপাদান* থাকা চাই। 
সে উপাদান আবার শুন্ত দেশ বা কাল হইতে পারে না। শুন্য আকা-রর কথা 
আমরা ভাবিতে পারি বটে, কিন্ত তাহ আমাদের অনুভবের বিষয় হয় না। 
অনুভবের বিষয় হইতে হইলে তাহাকে বূপরসবৎ অনুভবযোগ্য কোন পদার্থের দ্বারা 
ব্যাপ্ত হইতে হয়। 

বাস্তবিক, প্রত্যক্ষ ত কোন বাস্তব পদার্থেরই হইতে পারে; যে পদার্থ 
নাই, তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, ভ্রম হইতে পারে। আর বাস্তবের ত লক্ষণই 
হইল এই যে তাহা দেখিতে শুনিতে বা স্পর্শ করিতে পারা ধাইবে। বে 
পদার্থ আছে বলিয়া মনে করি, তাহ! এখন আমি নাও দেখিতে পারি, কিন্ত 
তাহা অবশ্তই কোন না কোন ইচ্জিন্র জন্য জ্ঞানের বিষয় হইবে । তাহাতে 
দর্শন বা1 স্পর্শনযোগ্য কোন গুণ থাকিবেই। যে পদার্থ কোন প্রকার 
প্রত্যক্ষেরই যোগ্য নয়, সে পদার্থ আছে বলার কোন অর্থ নাই। সুতরাং 
দেখা যাইতেছে, যে পদার্থ প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে, তার শুধু দৈশিক বা 
কালিক বিস্তার গাঁকিলেই চলিবে না, তাহার অন্ভবযোগ্য বূপরসারি কোন 
না কোন গুণ থাকা চাই। আর এই সর গুণের একটা বিশেষ ধর্ম এই যে 
তাহাদের মধ্যে সর্বদাই একটা তারতম্যৎ দেখিতে পাওয়া যায়। রক্ত- 
পীতার্দি রূপ হইলে তাহা৷ উজ্জল হইতেও পারে, ম্ানও হইতে পাকে, গাঁও 
হইতে পারে, ফিকাও হইতে পারে। শব হইলে তাহ! উচ্চও হইতে পারে, 
ক্ষাণও হইতে পারে। এই রকম সব গুণেরই তারতম্য হইতে পারে। 
এই রকম কথাকেই কান্ট, “প্রত্যক্ষের পূর্ববোধ”ৎ বলিয়াছেন । প্রত্যক্ষের 
আগেই আমরা বলিতে পারি, প্রত্যক্ষযোগ্য প্রত্যেক গুণেৰ তারতম্য 
খাকিবে। এক অর্থে সব মূল সুত্রকেই প্রত্যক্ষের পূর্ববোধ বল! বাইতে 
পারে; কেনন! তাহারা ত প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয়েরই গুণধর্নের কথ প্রত্যক্ষের 
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আগেই আমাদের বলিয়। দেয়। কিন্তু এখন যে পৃববোধের কথা বলা হইল, 
তাহাকে বিশেষ অর্থে প্রত্যক্ষের পূরনোধ বল। হইয়াছ। ইন্দ্িগোচর 
গুণ ব| ইঞ্জিয়জন্ত অন্ুভবই এই পৃধবোধের বিষয় এবং এই সব বিষরে 
পুধবোধ সাধারণতঃ আমর। সম্ভবপরই মনে করি ন|। কান দিরা কি 
শুনিব কিংবা চোখ দিয়া কি দেখিব, তাহা দেখ! শোনার আগে বলিতে 
পার৷ অসম্ভব । কাণ্ট. বলেন, বদ্দিও ঠিক কি কি বিষয়৯ দেখা যাইবে ব1 শোশ1 
ধাইবে, তাহা প্রত্যক্ষের আগে বলা যার না, তথাপি আমর! প্রত্যক্ষের আগেই 
( পূর্বতোভাবে ) বলিতে প্রি যে, প্রত্যেক প্রত্যক্ষযোগ বিষয়ের গুণগত মহত্ত।২ ব। 
'তারতম্য* থাকিবে। 

প্রত্যক্ষের পূর্ববোধের মুগ সুত্র কাণ্ট, এই রকম নিদেশি করিয়াছেন £ - 
'সব অবভাসেই অন্তভাব্য বাস্তবের গ্রণগত মহত্া বা তারতম্য আছে'*। 
'আঅবভাসের মধ্যে যাহাকে বাস্তব ব। “আছে মনে করি, তাহা ইন্দ্রিয় জন্য 
অনুভবের বিষয় হইবেই, অর্থাৎ তাহার রূপরসাদি কোন না কোন গুণ 
থাকিবেই। আর এই গুণগুপি এই রকম যে সবর্দাই তাহাদের কম বেশী 
হইতে পারে; সুতরাং তাহাদের একপ্রকারের মহত! আছেই। ইহাঁকেই 
তাহাদের তারতম্য বল। হৃইয়াছে। পুর্বস্থত্রে বিস্তারগত মহত্তার কথা 
বলা হইয়াছে, এখানে গুণগত মহত্তার কথ! হইতেছে। প্রসঙ্গতঃ পৃবে”বল! 
হইয়াছিল, মহত্তার নামই পরিমীণ নয়; এখানে একপ্রকারের (গুণগতৎ ) 
মহত! পাওয়া! গেল, যাহাতে পরিমাণ বুঝাক্স না। পাচ সের, পাচ হাত বা 
শুধু পাচ বলিতে যে রকম মহত্ব! বুঝিতে পারা যার, গাঢ় রং ব! মধ্যম ম্বর 
বলিতে মে রকম মহত! বুঝিতে পারা যায় না। রূপ-রসাদির অল্লাধিকত! 
পরিমাণগত নয় । রূপ-রসাদির অল্লাধিকতাকেই গুণগত মহত বল! হইয়াছে । 
ইহাই তাহাদের তারতম্য*। 

সব প্রাত্যক্ষিক বিষয়েরই গুণগত মহত আছে। কিন্তু এই মহত 
আমরা কি করিয়া বুঝিতে পারি? বৈস্তারিক মহত্তার বেলায় দেখা! গিয়াছে 
যে, আমরা অবয়বের সঙ্গে অবয্নবান্তরকে সংযোজিত করিয়া অবদ্ববী ব! 
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সমগ্রুকে বুঝিনা থাকি । তাহাতেই আমাদের মহত্তাবোধ জন্মে। পাঁচ হাত 
কোন পদার্থের (যথা রক্কু ) জ্ঞান হইতে হইলে, এক হাতের সঙ্ষে আর এক 
হাত, এরকম পর পর পচ হাত একত্র সংযোজিত করিয়া আমাদের জানিতে 
হয়। প্রত্যেক অবন্বব ব! অংশই বিষ্ভমান রহিঘ্বাহে, সমগ্রই জানীয় সংযোজনের 
ফলে গঠিত হয়। গুণগত ম্হত্তার জ্ঞান গে রকম হইতে পারে ন।। 
একটা উচ্চ শবের মধ্যে অনেকগুলি ক্ষীণ শব বহমান নাই। অনেকগু 
ক্ষীণ শব্ধ সংযোজিত হইয়া উচ্চ শব্ধ গঠিত হয় ন1। তবে উচ্চ শৰের মংত্ত। 
কি করিয়। বুঝি । 

ধরা যাউক একটি শব শোনা গেল। তার চেয়ে ক্ষীণতর শব্ও আমর! 
কল্পনা করিতে পারি; তার চেয়েও অধিকতর ক্ষীণ শব্ব থাকিবে। 
শব ক্রমশঃ ক্ষীণ হইতে ক্ষীণতর হইয়! শেষে মিলাইয়! যায়। অন্যদিকে 
আমরা এও ভাবিতে পারি যে, নিঃখবতার অবস্থা হইতে মু শব্ষ আরম্ধ 
হইয়া ক্রমে উচ্চ হইতে উচ্চতর হইতে হইতে বিশিষ্ উচ্চতায় পৌঁছায়। 
নিঃণবতার অবস্থ। হইতে আরম্ভ করিয়া কত কম বা কত বেশী অবস্থার মধ্য 
দিয়া গিয়া সেই বিশিই উচ্চতায় পৌঁছা যায়, তাহার কল্পনা ছরাই এ শবের 
মহত্ত। বুঝিতে হয়। এখানে যে শব্ধ শোনা গেল (বা অন্ত যে অনুভব হইল ) 
তাহাকেই সমগ্র বশিয়া ধরিতে পারা যায় এবং নিঃশবতার (শূন্যতার) ও 
তাহার মধ্যে ষতগুলি ক্রমণঃ বর্ধমান শব্দ (বা সেই জাতীয় অন্গভব) 
কল্পনা এরিতে পারা যায়, তাহারা যেন সেই সমগ্রের অবয়ব বা অংশ। 
এই সব অংশ বাস্তবিক দেওয়া নাই। সমগ্রই পাওয়া গিয়াছে বা দেওয়। 
আছে। বৈস্তারিক মহত্তার বেলায় দেখ! গিনাছে, অংশগুলিই দেওয়া থাকে, 
এবং লমগ্রকে আমর! বুঝি দ্বার! গঠিত করি২। এখানে অর্থাৎ গুনগত 
মহত্ার বেলায় সমগ্রই দেওয়া! থাকে, তাহার অংশ শুধু কল্পন। দ্বারা আমরা 
পাইতে পারি। এই রকম অংশ অথব! শূন্াবস্থ। হইতে ক্রনবধমান অবস্থা। 
ভেদের কল্পনা করিতে পারি বলিয়াই কোন বিশিষ্ট অনুভবের মহত! বুঝিতে 
পারি। প্রত্যেক অন্থভবেরই মহত! আছে, কেনন। তদপেক্ষ। ক্ষীণতগ 
অনুভবেরও কল্পন। আমর! করিতে পারি। একত্বের সঙ্গে বহুহের মিসনেই 
মহত] পাওয়া যায় । এক হ্ইয়াও যে বু, অথবা বহু হইরাও যে এক, 
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৯৮ কান্টের দর্শন 
সেই মহৎ। ' বৈস্তারিক মহত্তার বেলার বছুই (অংশ) দেওয়া থাকে, তাহাদের 
সংষোজনে এককে জ্ঞানে গঠিত করিতে হয়। গুপগত মহতার। বেলায় একই 
দেওয়া থাকে, বহুকে কল্পন। ঘারা পাইতে হয়। 

বাহ! কিছু অনুভবে পাওয়া যায়, তাহারই মহত্ব আছে; অর্থাৎ তাহার 
তদপেক্ষা ক্ষুত্রতর বা ক্ষীণতর অবস্থা আমর! কল্পনা করিতে পারি। যাহার 
ক্ষুদ্রতম অংশ নাই তাহাকে “নিরস্তর'৯ বলা যায় । ক্ষুদ্রতম অংশ বলিতে এই 
বুঝায় যে, সে অংশকে আর ভাগ করিতে পার! যায় না। যদি কোন মহৎ 
পরিমাণ পদার্থের ক্ষুদ্রতম" অংশ ন! থাকে, তাহা হইলে তাহাকে অনবরত 
'ভাগ করিতে পার! যাইবে । ইহাই তাহার নৈরন্তর্ধৎ । দেশ কালের নৈরম্তর্য 
আমর! এই রকম বুঝি । যে কোন দুই বিন্দুর মধ্যে যে দেশ পাওয়া যায়, সে দেশ 
যত ছোট হুউক ন। কেন, তাহাকে ভাগ করিতে পারা যাঁয়। ছুই মুহুতের মধ্যে 
যতই অল্প সময় থাকুক না কেন, তার চেয়েও অল্প সময়ের কল্পনা আমর] করিতে 
পারি। এই জন্তই দেশ ও কাল নিরস্তর | 

যেখানে গুণগত মংত্বা আছে, সেখানেও এরকম নৈরম্তর্য আছে। আমাদের 
কোন অন্গভব ষতই ক্ষীণ হউক ন। কেন, তার চেয়ে ক্ষীণতর অনুভবের কল্পনাও 
আষর!| করিতে পারি। 

এই প্রসঙ্গে কান্ট, বলেন শৃন্তদেশ* বা! শূন্তকালের* কোন প্রমাণ নাই। 
অন্ততঃ অনুভবের ছার! শুন্ত দেশকালের স্৷ প্রমাণিত হইবে না; কেননা শূন্য 
হইলে তার অন্ভবই হইবে না। শুন্য দেশকালের ইঞ্জিয়গোচর ( অন্ভবষোগ্য ) 
কোন গুণ থাকিতে পারে না। 

কান্টের সমন্ন বৈজ্ঞানিকেরা (জড়) বস্তর গুণগত পার্থক্য তাহার 
পরিমাণগত পার্থকোর জন্ত হয় বলিয়া মনে করিতেন। ছুইটি বস্ত পৃথক্‌ 
পরিমাণ বলিতে এইই বুঝায় যে, বদি তাহারা একই নেশে থাকে, তাহা 
হইলে অধিক পরিমাণ বস্ত যে রকম সে দেশ ব্যাপিয়া থাকিবে, অল্ন পরিমাণ 
বন্ত সেই রকম সেই দেশকে ব্যাপিয়া থাকিবে না। অর্থাৎ অল্প পরিমাণ 
বস্তর বেলায় কোন কোন দেশাংশ শুন্য থাকিয়। যাইবে । এ সব বৈজ্ঞানিকের 
মতে বোঝা যায়, (জড়) বস্তর শুধু পরিমাণ বা বৈস্তারিক মহত্াই বাস্তৰ 
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ব! মূখ্য ধর্ম । ভাহা। দ্বারাই গু?গত মহত্তার উপপত্তি হয়। কান্ট, বলেন ছুই বন্ধ 
একই দেশকে সমানভাবে ব্যাপিয়। থাকিলেও তাহাদের গুণগত পার্থক্য থাকিতে 
পারে। হ্তরাং পরিমাণগত পার্থক্য না থাকিলেও গুণগত পার্থকা থাকে। 
অতএব কান্টের মতে বৈষ্তারিক মহতা ও গুণগত মহত! ছুইই বস্তর ধর্ম, শুধু 
বৈস্তারিক মহত! নয় । 

আমরা যখন বলি, প্রাত্যক্ষিক বিষয়ের বিস্তারগত ও গুণগত মহত 
থাকিবে, তখন আমাদের প্রাকৃতজ্ঞানের বিষয়ের শ্বরূপ অনেকট! নিধ্ণারিত 
হয় বটে; কিন্ত ইহাই আমাদের প্রাকৃতজ্ঞ'নের পক্ষে যথেই নহে। আমরা 
অনেকবার বলিয়াছি, প্রারুতজ্ঞানে আমাদের দর্শন শ্রবণার্দি পরস্পর সম্বন্ধ 
হইয়া এক নিয়মবদ্ধভাবে চলে । দর্শন শ্রবণাি নিযাই আমাদের প্রাকৃত 
জ্ঞান। কিন্ত দর্শন শ্রবণার্দির মধ্যে দি কোন নিয়মবন্ধতা ন। থাকে, তাহা! 
হইলে তাহাদে: দ্বার! কোন প্রারুত জ্ঞান সম্ভবপর হয় না। পক্ষাদর্শনের 
সঙ্গে উড্ডয়ন দর্শন হইতে পারে; কিন্তু টেবিল দর্শনের সঙ্গে উড্ডয়ন দর্শন 
সম্ভবপর নয়। এখন যদি টেবিল দেখি, তাহ! হইলে টেটিলে আঘাত 
করিয়া! কখনই ম্বদর্গ ধ্বনি শুনিতে পাইব ন!, কাঠের শব্ই শোন। বাইবে। 
সুতরাং দেখ! যাইতেছে, দর্শন শ্রবণ।দির মধ্যে নিয়মবন্ধতা আছে বলিয়াই 
'ভাহাদের॥ঘ্বার! প্রাকৃত জান সম্ভবপর হয়। নিযমবদ্ধ ন! হইলেও দর্শন শ্রবণ 
সম্ভবপর হইতে পারে, কিন্ত তাহাছারা প্রাকৃত জ্ঞান পাওয়া যায় না। 
পাগলের দর্শন শ্রবণ লোপ পায় ন|, কিন্ত তাহার মধ্যে কোন নিঃমবদ্ধতা 
খাকে না) সেই জন্ত পাগলের দর্শন শ্রবণে প্রাকৃত জানের উপাদান পাওয়। 
যায় না। এ রকম অসম্বন্ধ দর্শন শ্রবণ ত্বার বান্তবিক কোন বিষয়ের জান হয় না। 
ভাই বল। হইয়াছে আমাদের দর্শন শ্রবপাদদি নিরমবন্ধভাবে স্থসম্ব হওয়াতেই 
প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর হয়। 

আমাদের দর্শন শ্রবণকে বদ্দি ব্যাপক অর্থে প্রত্যক্ষ বপিদ্া ধরিয়া লই, 
তাহা হইলে কান্টের তৃতীয় মৃন্স স্ত্র এই রকম দীঁড়ার ঃ-_প্রত্যক্ষাবলীর মধ্যে 
এক অপরিহার্ধ সম্বন্ধের প্রত;তি দ্বারাই প্রান্কৃতঙ্ঞছন সম্ভবপর হয়১। 
অ[মাদের দর্শন শ্রবণের মধ্যে এক অপপ্রিহার্য সম্বঞ্ক আছে বলিয়া প্রতীতি 
হইলেই প্রা্কত জ্ঞান হয়। যেখানে ধৃমদর্শন হয়, সেখানে অবশ্যই অগ্নিদর্শন 
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হইবে, এ রকম প্রতীতি হয় বলিয়াই ধৃমের জানকে প্রারত 'জান বলিতে পাঁরা 
যায় এবং ধূমকেও বিষয় বল! যাইতে পারে। যে ধূমের সঙ্গে অগ্নির সন্স্ধ 
নাই, সে ধৃম প্রক্কত ধূমই নয়। যে 'ধৃমদর্শন অগ্নিদর্শনের সঙ্গে অপরিহার্ধ- 
ভাবে সম্বন্ধ নয়, সে ধৃমদর্শন প্রার্ত জ্ঞানের অঙ্গ নয়। আমরা ধূম দেখিলেই যে 
অমি দেখি, তাহ! নয়, কিন্তু ধূম দেখিলে অবশ্যই আমাদের এ রকম প্রতীতি হয় 
যে, আমি না৷ দেবিলেও অন্ত কেহ ধূমস্থানে নিশ্চই অন্নি দেখিতে পাইবে। 
«আমার “তোমার' দেখা বা অগ্নির সহিত ধূমের সম্বন্ধ মুখ্য কথা নয়; মুখ্য কথা, 
কোন অবভাস পূর্বভূত বা পশ্চাদ্ভাবী ওস্তান্ত অবভাঁসের সহিত নিয়মিতভাবে 
সংবদ্ধ ন1 হইয়। প্রারুত জ্ঞানের বিষয়ই হয় না । 

মূল সুত্রে প্রত্যক্ষ শব্ধ ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করা হইয়াছে বসিয়।৷ বল! 
গিয়াছে । সাধারণতঃ প্রত্যক্ষ বগিতে আমরা বিষয়জ্ঞানই বুঝি, কিন্তু মূল স্যত্রের 
অর্থে প্রত্যক্ষাবলীর সুসম্বদ্ধতাতেই বিষয়জ্জান সম্ভবপর হয়; ইহা হইতে এই রকম 
বোঝা যায় যে, এঁ প্রত্যক্ষ বিষয়জ্ঞান ব্যতীতও হইতে পারে। এ প্রত্যক্ষ ছার! 
শুধু দর্শন শ্রবণাদিই বুঝিতে হইবে। তাহাতে জ্ঞানীয় কোন বিষয় থাকে না, এই 
অর্থনয়। তবে এ বিষয়কে (প্রকৃত জ্ঞানের বিষয়'৯ ব৷ প্রাকৃত বিষয় তখনই 
বলা যায়, যখন তৎসম্বদ্ধীয় দর্শন শ্রবণ নিয়মবঞ্ধভাঁবে স্বসম্বন্ধ হইয়। আছে বলিয়। 
আমাদের প্রতীতি হয়। আমাদের বিভিন্ন জ্ঞান নিয়মপূর্বক পরস্পর সসন্বন্ধ 
হইলেই তাহাদের বিষয় প্রাকৃত বিষয় বলিয়া বোঝ! যায়। জ্ঞানীয় সুসম্বন্ধতা 
বিষয়ের প্রাকৃতত্বের কারণ। 

এই মূল সুত্রকে কাণ্ট, পপ্রাকত জ্ঞানের উপমাণের"* মূল হ্যত্র বলিয়াছেন। 
সব অবভাসই* কালে সম্ভবপর হয়। যাহা কিছু আমাদের জানে ভাসে, 
তাহা এখন” বা “তখন” কোনকিছুর “আগে বা «পরে' (কালিক) ভাঙিয়! 
থাকে। অবভাসকে, ব! যে দশন শ্রবণে তাহা ভাসে তাহাকে, নিয়তরূপে 
সম্বন্ধ করিয়াই অবভাসকে বিষয়ে পরিণত করা হয়। নিয়ত সৎদ্ধের অভাবে 
অবভাস ভাসমাত্রঃ থাঁকিয়! যায়, প্রাকৃত জ্ঞানের বিষয় হয় না। এখন এই 
নিয়ত সম্বন্বগুলির কথাই বুঝিবার চেষ্টা করিতে হইবে। অবভাস ও 
তৎসব্বস্বীয় দর্শন শ্রবণ সবই খন কাঁলিক, তখন তাহাদের মধ্যে যে নিয়ত 
সম্বন্ধের কথা বল] হইতেছে, তাহাও কাপিক সম্বন্ধেরই অনুরূপ হইবে বলিয়? 
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বৌদ্ধিক মূলনুত্র ১৯১ 


বুঝিতে পারা যায়। সাধারণতঃ কালের তিন অবস্থা৯ বা! ধর্মের কথা বলা 
হয়। এখানে ভূত ভবিষ্যৎ বর্মানের কথ হইতেছে ন1) অন্য তিনটি 
ধর্মের কথা বল! হইতেছে । সেই ধর্মগুলি এই :-(১) ব্যাপকতা ( স্থিতি২ ), 
(২) ক্রমিকতা* ( পৌর্বাপর্য) ও (৩) সহভাবঃ | ঘর্দি কোন বস্ত কালিক 
হয়, অর্থাৎ কালে থাকে, তাহা! হইলে তাহাকে নিশ্চন্নই কিছু সময় ব্যাপিয়া 
থাকিতে হয়। সে সময় 'যতই অল্প হউক না কেন, তাহার কিছু না কিছু 
পরিসর থাকিবেই, এবং সেই সময়ে যে বস্ত থাকিবে, তাহাকে সেই পরিসর 
ব্যাপিয়াই থাকিতে হইবে । ততটুকু পর্যন্ত সময় একভাবেই রহিয়াছে 
বন্গিয়৷ বুঝিতে হয়। কালিক বস্তু এক মৃহূত্ও থাকিতে পারে, এক বৎসরও 
থাকিতে পারে; কিন্ত বত সময়ই হউক না কেন, সেই সময় ব্যাপিয়া 
কানিক বস্তুটি ঈাড়াইয়া আছে, ব। স্থিত আছে, বলিয়া! আমরা বুঝি থাকি। 
সময়ের যে ধর্ম থাকাতে তাহার পরিমাণ বা পরিসর বুঝিতে পারা যায় বা কালিক 
বন্ত দ্রাড়াইয়া! আছে বলিয়। বুঝিতে পারা যায়, তাহাকেই এখানে তাহার 
ব্যাপকত।২ বা স্থিতি২ বলা হইতেছে । (যখনই কোন বস্ত দীড়াইয়৷ আছে 
মনে করি, বা তাহার কিছুমাত্র স্থায়িত্ব আছে ভাবি, তখনই তাহার উপর 
কাণিক ধর্ম আরোপ কর! হয়। কাল ব্যতীত স্থিতির কোন অর্থ হয় না। 
স্থিতিকে কালিক ধর্মরুূপেই বুঝিতে পার৷ যায়। ) সময়ে যাহ! থাকে, তাহ 
কাহারও আগে থাকে কাহারও পরে থাকে । সময়ের যে ধর্মের বলে 
কালিক পদার্থের পূর্বাপর ভাব হয়। তাহাকেই তাহার ক্রমিকতা বল! 
হইতেছে। যে সময়ে এক বস্ত আছে, ঠিক সেই সময়ে অন্থান্ত অনেক বস্তও 
থাকিতে পারে। ইহাই তাহাদের সামগ্রিক সমভাব। সহভাব কালিক 
ধর্মবিশেষ । এই কালিক ধর্মত্রয়ের অনুরূপ তিনটি উপমানের কথ। কার্ট, 
বলিয়াছেন। 'অবভাস কিরুপে তিনপ্রকারের নিদ্দত কাণিক সম্বন্ধে আবদ্ধ 
হইয়। বিষয়ত| লাভ করে, তাহাই এই উপমানগুপির বুঝাইবার বিষ্য়। 
এগুলিকে উপমান বল! হইল কেন, সে বিষয়ে মতছৈধ আছে। তবে কেহ 
কেহ মনে করেন, নমবন্ধগত বৌঞিক প্রকারের * সঙ্গে ইহাদের প্রতিপান্ত নিমুত 
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১০২ কাষ্টের দর্শন 


কালিক সব্বদ্ধের সাদৃন্ঠ আছে১ বলিয়া, অর্থাৎ এঁ সব প্রকারের সহিত এই লব 
লহ্স্* উপহ্িত হইতে পারে বলিয়! ইহাদিগকে উপমান বল! হইয়াছে । 


প্রথম উপমান 


অবভাসের সব পরিবর্তনের মধ্যে দ্রব্য স্থায়ী, তাহার প্রাঃ তিক পরিমাণের 
হাস বৃদ্ধি হয় নাণ। 

আমরা যাহ! কিছু দেখি শুনি, যাহাই আমাদের জ্ঞানে ভাসে, তাহাদের সকলেন্ 
কালিক ধর্ম থাকে । তাহার! একসঙ্গে আসে অথব1 একটার পর অপরট! উপস্থিত 
হয়। এই সহভাব এবং পৌ্বাপর্ধ কালিক ধর্ম। এই সব ধর্ণের স্বরূপ উপলব্ধি 
করিতে হইলে আমাদের এক স্থায়ী দণ্ডায়মান কালের কল্পনায় উপস্থিত হইতে হয়। 
একটু বিচার করিয়1 দেখা যাউক। | | 

আমরা অনেক সময় বলিয়া থাকি, সময় চলিয়া যাইতেছে । কিন্তু কোথা 
হইতে কোথায় যায়? বাস্তবিক কি সময় যায় বাযাইতে পারে? কোন 
বন্ত বদি কোথ! হইতে কোথাও যায়, তাহা হইলে তাহ এক জায়গ! হইতে 
অস্তহিত হইয়। অন্ত জায়গায় উপস্থিত হয়। সময়ের পক্ষে তাহা! একেবারেই 
লভ্ভবপর নয় । সময় নিজে যাওয়া আসা করে ন!। যাওয়া আস! ত দুরের 
কথা।__বাওয়া আসাতে দেশের কল্পন! জড়িত হইয়া আছে,__শুধু পরিবর্তনও 
সময়ের উপর লাগে না। অবভাসেরই আমর! পরিবতন দেখিতে পাই। 
আমাদের জানে যাহা ভাসে, যাহা প্রতীত হুর, তাহাকেই অবভাস বলা 
হইয়াছে । তাহাতেই পরিবর্তন দেখিতে পাওয়া! যায়) সময় নিজেই 
পরিবতিত হইয়া যাইতেছে, একথ1 বলিতে পার! যায় না । কোন উপাধির 
আশ্রয় না লইয়া, কালবৃত্তি কোন বাস্তব অবভাসের কথা না ভাবিয়া, কালিক 
কোন পরিবর্তন বা ভেদ বুঝিতে পারা! যায় না। অবভাসের পরিবর্তশা্দি ত 
স্পষ্টই দেখিতে পারা যায়। আগুনের উপর বসান ঠাণ্ডাজল দেখি আস্তে 
আন্তে গরম হইয়া উঠে। শীতল জল উষ্ণাবস্থায় পরিবতিত হয়। পরিবন 
কালিক ধর্ম। এই পরিবর্তন সর্বত্র বিদ্কমান থাঁকিলেও ইহাকে বুঝিতে 
পারা যায় কি করিয়া? অপরিবর্তনশীল কালকে আশ্রর করিয়! সব কিছুর 
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পরিবর্তন বুঝিতে পারা যার । আসল কথ, স্থায়ী কিছু না হইলে পরিবর্তন 
হইতে পারে ন1। যাবতীয় কালিক পদার্থ অস্থায়ী হইলেও কাল নিজে 
চিরস্থায়ী । এই চিরস্থায়ী দণ্ডায়মান কালকে অবলম্বন করিয়াই জাগতিক 
সব পরিবঙন বোধগম্য হর। কিন্তু শুন্তগর্ভ শুদ্ধ কালকে ত জ্ঞাত বিষয়রূপে 
আমরা অনুভবে পাই না। অতএব আমাদের অন্ুভূয়মান অবভাসের মধ্যে 
এমন কিছু পাইতে হইবে, ঘাহাকে স্থায়ী কালের প্রতিনিধিরূপে ধরিতে পানা 
যায় এবং যাহার অপরিবতিত সত্বাদ্ধার|! যাবতীয় অবস্থার পরিবর্তন বোধগম্য 
হইতে পারে। এ রকম পদার্থকে ভ্রব্য৯ বল! হুইয়াছে। যাহার দ্বার! 
পরিবর্তন বোধগম্য হুর, অথচ যাহার নিজের পরিবওন হয় না, তাহার নামই 
জ্রব্য। 

উপরে যে জলের দৃষ্টান্ত নেওর়। হইয়াছিল, তাহাতে আমর দেখিতে পাই, 
জল স্থায়ী আছে বলিয্বাই তাহার ঠাণ্ডা অবস্থ৷ হইতে গরম অবস্থায় 
পরিবঙনের কথা আমর! বলিতে পারি। শীতল জল চলিয়। গিয়া তাহার 
স্থানে উষ্ণ জলের আবির্ভাব হইলে, শীতল জলের পরিবর্তন হইল, একথা 
বলিতে পার যাইবে না। প্রথম জলের ত ধ্বংসই হইয়া গেল । একই 
জল ব€মান আছে বলিয়াই তাহার পরিবর্তনের কথ। বলিতে পার! যায়। যে 
কোন বন্ধর মধ্যে পরিবর্তনের কথ! বলিতে গেলেই বস্তুটি একই আছে বপিয়া 
ভাবিয়া নিতে হয়। এক বস্তর জায়গায় যর্দি অন্ত বন্ত আসে, তখন সেই 
বন্তর পরিবঠন হইল, বলিতে পার! যায় না। এক বস্তর নাশ ও অপর বন্তর 
উৎপত্তি হইয়াছে, এই যাত্র বপিতে পার! যায়। যদি বপি তাহাম্বার! পারিপাস্থিক 
অবস্থার বা জগতের পরিবগন ঘটনবাছে, তবে পারিপাশ্বিক অবস্থাকে বা 
জগৎকে স্থারী বশিয়া ধরিয়া লইতে হয়। স্ৃতরাং দেখ! যাইতেছে, পরিবর্তন 
বুঝিতে হইলে এক স্থারী পদার্থের অত্যন্ত প্রয়োজন হয়। যেস্থায়ী তাহারই 
পরিবর্তন হইতে পারে। ৃ 

কিন্ত কথাট। কি রকম হুইল? স্থায়ী মানে তযাহার পরিবত'ন হয় ন1। 
স্থতরাং যদি বলি, স্থায়ী পদার্থেরই পরিবতর্ন হয়, তাহ। হইলে ত এইই বলা 
হইল যে, যে পদার্থের পরিবত'ন হন নাঃ তাহারই পরিবঃন হয়। একথার 
যধ্যে ত স্পষ্ট ম্ববিরোধ রহিন্বাছে দেখিতে পাওরা যায়। হা এরূপ কথায় 
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55৪ কাণ্টের দর্শন 
ধিরোধাভাস রহিয়াছে বটে, কিন্তু কথাটার অর্থ ভাল করিয়া ববিলে দৃশ্বষান 
বিরোধের নিরাস হইবে । আমর! ত দেখিয়াছি, স্থায়ী না হইলে পদার্থের 
পরিষর্তন হইতে পারে না। কিন্তু স্থায়ী থাকা ও পরিবতিত হওয়া যখন 
বিরুদ্ধ কথা, তখন বুঝিতে হইবে, যে ভাবে পদার্থ স্থায়ী ব1 এক থাকে, সে 
ভাবে তাহার পরিবওন বা ভেদ হয় না। বস্তর সত্তাতে কোন পরিবঙ্ন হয় 
না; বস্তুটি আগেও ছিল এখনও আছে। কিন্ত তার অবস্থার ভেদ হইয়াছে; 
আগে যে অবস্থা ছিল, এখন সে অবস্থা নাই। একই ব্যক্তি এক সময়ে থাকে 
তরুণ, অন্ত সময়ে হয় বুন্ধ | 'একই ফল এক সময়ে থাকে কাচা, অন্য সময়ে 
হয় পাকা । কিন্ত এই অবস্থাভেদের মধ্যে আমরা বস্তরভেদে কল্পন1 করি না। 
বন্তর যে ভাবের মধ্যে কোন ব্যত্যয় 'টে না, সে ভাবেই বস্ব দ্রব্য। দ্রব্য 
স্থায়ী ও পরিবঙ্নরহিত / দ্রব্যের পরিবওন হৃঘ না বলিয়। হ্বাসবৃঞ্ধি হইতে 
পারে না। এই জন্তই বলা হইরাছে, প্ররুতির রাছ্যে তাহার পরিমাণ সব 
সময় একই থাকে । 

এমন কথা বলা হইতেছে ন! যে বাস্তবিক দ্রব্য বলিয়া! স্বগতসত্াক 
স্বতগ্ত্র কোন চিরস্থায়ী বস্ত আছে। বস্তর জাঁননিরপেক্ষ স্বতন্ত্র স্বরূপ সম্বন্ধে 
কিছুই বল! হইতেছে ন|। সবই অবভাস* লইয়া কথা । এবং অবভাসের 
মধ্যেই স্থায়ী বলিয়। কিছু আমাদের বুধিকে গ্রহণ করিতে হয়, তাহা ন। 
হইলে অবভাসেরই বিষয়রূপে উপলব্ধি হইতে পারে না। আমাদের 
সব উপলদ্ধি শুধু সময়েই সম্ভবপর হম; আমাদের শুধু কালিক পদার্থেরই 
অচ্ছভব হইতে পারে। তার অর্থ, আর্মরা যে সব পদার্থ অনুভব 
করিয়া থাকি বা করিতে পারি, তাহার কালিক ধর্ম থাকিবেই থাঁকিবে। 
নে সব পদার্ধের কতকগুলি আমরা একসঙ্গে অনুভব করিতে পারি; বেশীর 
ভাগই পর পর অনুভব করি। এই পৌর্বাপর্য এবং সহভাব যে কালিক ধর্ম, 
তাহা আগেই বলা হইয়াছে । স্থিতিশীল” পনার্থেরর ভিত্তির উপরই এই সব 
ধর্ম ভাসিতে পারে। কিছুই বদ্দি স্থায়ী না থাকে, তবে এক সঙ্গেই বা কি, 
আর পর পরই বা কি, কিছুরই অর্থ হয় না। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, 
স্থায়ী কোন পদার্থ গ্রহণ ন| করিলে, আমাদের কালিক অঙস্ুভবই সম্ভবপর 
হয় না, এবং আমাদের সব অন্ুভবই যে কালিক, তাহা বার বার বলা 
হইয্নাছে। অতএব বুঝিতে হইবে, আমাদের অশ্ভব এবং তাহার ফলে 
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প্রাকুত জান সম্ভবপর হইতে হইলে স্থায়ী পদার্থ অত্যন্ত আবন্তক। এই স্থায়ী 
'পদার্থকেই দ্রব্য বগা হইতেছে। 

দ্রব্কে এক অর্থে নিত্য বলিয়াই ধরিতে পারা যায়। তাহার বিনাশ 
বা উৎপত্তি হইতে পারে না। ভ্রব্কে ত আমর! সময়েরই প্রতীক্রপে 
গ্রহণ করিয়াছি। নৃতন দ্রব্যের উৎপত্তির অর্থ এক অভিনবকালের উৎপত্তি 
বলিয়াই ধরিতে পারা যায়। কিন্ত এই রকম নান! কালের কল্পন। যুক্তিসহ 
নহে। কালকে আমরা এক বলিয়াই জানি। কালের একত্ব আমাদের 
প্রকৃত জ্ঞানের ভিত্তিস্থানীয়। কাল এক হওয়াতে তাহার একত্ববাধক নব 
নব দ্রব্যের উৎপত্তি মানিতে পারা যায় না। তবে কি বুঝিব স্থ্ি বলিয়া 
কিছু হয় নাই? হইয়া থাকিতে পারে। ভগবান স্থট্রি করিয়া থাকিতে 
পারেন; কিন্তু সৃষ্টি করিলে তিনি ত স্বগতসত্তাক বাস্তব পদার্থ ই৯ সি করিয়! 
থাকিবেন। এ রকম পদার্থের উৎপত্তি বিনাশের কথা! আমর] কিছু জানি না। 
এখানে আমরা অবভাসের কথা বলিতেছি। এ রাজ্যে হঠাৎ সৃষ্টির কথ! 
মানিতে পারা যায় না। দ্রব্যত্বরূপ বৌদ্ধিক প্রকার অবভাসেই প্রযোজ্য, 
স্বগতসত্তাক ম্বতন্্র বস্বতে নয়। আবভাপিক জগতে স্থায়ী দ্রব্যকে অবলম্বন 
করিয়াই সব পরিবর্তন সম্ভবপর হয় । এখানে নান। পরিবওন সর্বদাই ঘটিতেছে, 
কিন্তু এসব পরিবর্তন আমরা অধিষ্ঠানভূত দ্রব্যের অবস্থা ভেদরূপেই বুঝিয়া 
থাকি, বিভিন্্ দ্রবোর আবির্ভাব তিরোভাবরূপে নয়। নিয়ত পরিবগনশীম 
অবভাস ব৷ দৃশ্ঠঙ্গগতের কল্পনাতেই স্থায়ী দ্রব্যের কল্পনা অন্তনিহিত আছে। 
্থায়ীর বুকেই অস্থায়ীর স্থান, তাহা ন! হইলে সে গড়াইতেই পারে ন|। 
এই স্থায়ী দ্রব্যের কল্পন1 ব্যতিরেকে আমাদের প্রাকৃত জ্ঞান অসম্ভব হইয়! 
উঠিত। 

স্বিভীয় উপনান 


যাবতীয় পরিবর্তন কার্ধকারণ সম্বদ্ধের নিয়মাচসারে ঘটিগ্না থাকে২। 
অখব! যাহু। কিছু ঘটে, অর্থাৎ হইতে আরম্ভ করে, তাহা অন্য কিছুর উপর 
এমনভাবে নির্ভর করে যে নিয়মপূর্বক তাহার পরেই ইহ! আসিয়া থাকে। 
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_ ক্ষান্ট, এখানে কার্ধকারণ মন্বন্ধের মৃলহুত্রই প্রতিপাদন করিতেছেন । 
কার্ধকারণ সম্বন্ধ বিষয়ে হিউম্‌.যে আপৰ্তি তুপিয়াছিলেন, কাণ্ট, তাহার উত্তর 
দিবার চেষ্টা .করিয়াছেন। হিউমের মতে কার্ককারণভাবকপ কোন 
অনিবার্ধ১ নিয়ত সম্বন্ধ আমরা পাই ন। তাহার মতে সব জ্ঞানই; 
ইঙ্জিয়াক্ভব হইতে আসে। এরকম অন্ুভবে আমর! শুধু এই দেখিতে পাই: 
যে এক ঘটনার পর আরেক ঘটন] ঘটে, অথব|] এক পদার্থের পর অন্য পদার্থ 
আসে। কিন্ত প্রথমটা যে ছ্বিতীয়টাকে উৎপন্ন করে, সে কথা আমরা. 
ইন্জিয়াহ্ভব হইতে জানিতে পারি না। পৃ্ববর্তী ঘটনার উপর যে পরবর্তী, 
ঘটন! নিরমতঃ ও অনিবার্ধরূপে নির্ভর করিতেছে, সে কথ! কোন অনুভব 
হইতেই পাওয়া বায় না। অনুভবে শুধু পুর্বাপরভাব পাওয়া যায়। 
বারংবার একই পৌবণপর্ধ দেখিয়। দেখিয়া অভ্যাসের বশে তাহাকে নিয়ত- 
ও অনিবার্ধ বলিয়া মনে করিয়।! থাকি। ইহার অন্য বোন প্রমাণ নাই), 
ক--খকে বার বার একত্র (পরপর ) দেখায় আমদের মনের মাঝে তাদের 
বিষয়ে এমন গাঢ় সম্বন্ধ বাধিয়া যায় যে, ক'কে দেখিলে খ'এর আশা বা! 
আশঙ্কা! আমর! ন| করিয়। পারি না। এই মানস সম্বন্ধকে আমর! 
কারধকারণরূপে বাস্তব বলিয়৷ ভাবিয়। থাকি। প্ররুতপক্ষে তাহ “অমূলক । 
হিউমের মতে আমাদের হীন্দ্রয়জন্ত ব! প্রাকৃত অন্ুভব২ হইতেই সব কিছু 
পাইতে হয়; স্থতরাং কার্ষকারণ করনাকেও অনুভব হইতে পাওয়া উচিত। 
কিন্ত অনুভবের মধ্যে যখন নিয়ত বা অনিবাধত্ব খুশজিয়। পাওয়। যায় না» 
ঘখন যে কার্ধকারণ সম্বনস্ধকে নিয়ত ও অনিবার্ধ বলিয়! মনে করা হয়, তাহ! 
নিশ্চয়ই ভ্রমাত্বক। কান্ট, বলেনঃ কার্যকারণকল্পন! আমর৷ প্রাকৃত অন্থভব 
হইতে আহরণ করি না। কার্ধকারণকল্পনার উপরেই প্রাকৃত অন্ভব- 
নির্ভর করে। কার্ককারণভাব না থাকিলে প্রাকৃত অগ্ুভবই অর্থহীন হইর! 
যাইত। কার্ককারণবোধ প্রারৃত অন্কভবের হারা “অন্ত” নয়) বরং 
কার্ধকারণবোধকে প্রাকৃত অনুভবের জনক* বলা যাইতে পারে। কাণ্টের 
মতে, হিউম্‌ কার্ধকারপবোধকে প্রাক্কত অন্থভবের “জন্ত' মনে করিয়া যেসব 
দোষের ভাগী করিয়াছেন, কার্ধকারণবোধ বাস্তবক পক্ষে প্রাকৃত অনুভবের, 
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বৌছ্িক মৃলসত্র ১০৭ 
হওয়াতে এ সব দোষ তাহাতে লাগিতে পারে না। হিউমের কথার: 
এই যে, কার্ষকারণ বনিতে ধে অবিচ্ছেত্ত স্বদ্ধবের কথা আমরা 
থাকি, বাত্তব (প্রাকৃত) জগতে সে রকম কিছু নাই। স্থতরাং 
আমাদের এ রকম কার্কারণবোধ ভ্রষাস্মক | কাণ্ট, বলেন, ক বকারণবোধ 
ব্যতিরেকে প্রারত জ্ঞানই সম্ভবপর নয়; আর প্রাকৃত জানকে বখন 
মানিতেছি,-কেহই প্রারত জ্ঞান বা বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকে অস্বীকার করেন 
না--তখন তাহার মৃলভূত কার্ধকারণবোধকে ভ্রমাত্মক বলিয়া উড়াইয়া 
দেওয়া যায় না। আমাদের প্রাকৃত অন্থভবের দ্বারা যে কার্ষকারণবোধ 
সিদ্ধ হইতে পারে নাঃ এ বিষন্ে কাণ্ট, ও হিউমের একমত। কাণ্ট, বলেনঃ, 
কার্ধকারণভাবরূপ নিয়ত সম্বন্ধ আমাদের প্রাকৃত অনুভবের যোগ্য বিষয়ই 
নয়। নিম্তত্ব বা অবশ্যস্ভবন্বঃ প্রাকত অন্থভব দ্বারা কখনই লভ্া নম্ব। 
ইহা আমাদের বুদ্ধিরই দান। ইহার ফলেই যখন প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর হয়». 
তখন প্রাকত জানকে মানিয়। ইহাকে অস্বীকার করিতে পারি না। ইহাতেই 
তাহার প্রামাণ্য । কার্ধকারণ সন্বন্ধকে আমাদের প্রামাণিক বলিয় মানিতে 
হয়; কেননা কার্কারণ সম্বন্ধ ব্যতিরেকে আমাদের প্রারুত জ্ঞানই২ সম্ভবপর 
হয় লাঁ। প্রাকৃত জ্ঞানের মূলে কার্ধকারণ সম্বন্ধ কিরূপ বিদ্যমান আছে, তাহাই 
এখন বুঝিবার চে1 করিতে হইবে । 

প্রাকত জানের প্রধান কথা, বিষয়বোধ তাহাতে হওয়া! চাই। বিষয়বোধ 
না থাকিলে প্রারুত জ্ঞানই হয় নাঁ। বিষয়বোধের অর্থ শুধু এই নয় যে, আমাদের 
জ্ঞানে কিছু ন!কিছু ভাসিবে। জ্ঞানে ত কিছু ভামিবেই; কিন্তু ব:হা ভাসিবে» 
তাহাকে বিষয় হইতে হইবে। বিষয় হওয়ার অর্থ এই যে, তাহার এক 
নির্দিষ্ট স্বরূপ থ কিবে, যাহা আমাদের ইচ্ছা! অনিচ্ছার উপর নির্ভর করিবে ন1। 
যে পদার্থ আমরা ইচ্ছ! করিলে চতুষ্কোণও দেখিতে পারি, গোলাকারও দেখিতে 
পারি, সে পদীর্থ বিষয়ই নয়। 

প্রত্যেক বিষয়ের মধ্যেই বহুতা রহিয়াছে* অথবা প্রত্যেক বিষয়ই 
সাবরব বলিতে পার! যায়। বিভিন্ন অবযবের জান আমাদের পক্ষে পর পর 
ইওয়াই সম্ভবপর । কিন্তু সব সয়ে বিভিন্ন অবয়ব যে বন্ততেও পর পর 
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স্ছাদ দেখিয়া! ভিত দেখিতে পারি, কিংবা এক পাশ দেখার পর অন্ত পাশ 
দেখিতে পারি । কিন্ধু ইহার অর্থ এই নয় যে, বাড়ীতে ছাদের পর ভিত 
কিংবা! এক পাশের পর অন্ত পাশ আছে। বাস্তবে বাড়ীর ভিন্ন ভিন্ন অবয়বের, 
মধ্যে .কোন পৌর্বাপর্ধ নাই; সব অবয়বই একপঙ্গে আছে যখন আমর! 
নদীবক্ষে শোতে ভাসমান কোন নৌকার গতি লক্ষ্য করি, তখন প্রথমে 
নৌকাকে একস্থানে দেখি, পরে অন্তস্থানে দেখি | কিন্তু এখানে আমরা বে 
নৌকার ছুই অবস্থান পর পর দেখিলাম, তাহ। একসঙ্গে আছে বা থাকিতে 
পারে বলিয়া আমর। মনে করি না। আমর! মনে করি বাস্তবেও প্রথম 
অবস্থানের পর দ্বিতীয় অবস্থান হইয়াছে, ছুই অবস্থান একসঙ্গে নই, এবং 
ছিতীয় অবস্থানের পর প্রথম অবস্থান হয় নাই। বাড়ীর বেলা ও নৌকার 
বেল৷ উভয়ত্রই আমর! যাহ দেখিলাম, তাহ। পর পর দেখিলাম, অথচ একের 
বেল! (বাড়ীতে ) ভাবি বান্তবে বা বিষয়ে কোন পূর্বাপর ভাব নাই, অন্যের 
বেলা (নৌকার গতিতে) মনে করি, বাস্তবে ( বিষয়েও) পূর্বাপর ভাব 
রহিয়াছে । ইহার কারণ কি? 

কোন বাড়ী দেখিতে গিয়া আমরা ছাদ দেখিবার পর ভিত দেখিতে 
পারি বটে, কিন্ত এমন কোন নিয়ম নাই ধেছাদের পরই ভিত দেখিতে 
হইবে। ভিত দেখিয়াও ছাদ দেখিতে পারি। যে ক্রমে বাড়ীর বিভিন্ন 
ভাগ দেখিলাম, অনায়াসে সে ক্রমেত্র বিপর্যয় কর! যাইতে পারে। ছাদ 
“দেখিয়া ভিত দেখা যায়, ভিত দেখিয়াও ছাদ দেখা যায়। এখানে 
পৌর্বাপর্ষের কোন নিয়ম নাই। নিয়মতঃ যি ছাদের পর ভিত দেখিতে 
হইত, তাহা হইলে বাস্তবে ও বিষয়েও পৌরাপর্য আছে বলিয়! ভাবিতে 
পারা যাইত। তাহা যখন নয়, তখন এখানে বাস্তবিক কোন পৌর্বাপর্য 
আছে বলিয়া মনে করি না। কিন্তু নৌকার বেলা অন্তরকম। নদীর 
উপরিভাগে নৌকা দেখার পরই নৌকাকে নদীর শিশ্নভাগে দেখিতে পার্! 
যায়। নদীর নিম্নভাগে নৌকাকে প্রথমে দেখিয়। পরে নদীর উপরিভাগে 
€নৌকাকে দেখিতে পারা যায় না। এখানে পৌবাপর্যের নিয়ম রহিয়াছে। 
এই নিয়মের জোরেই এখানে পূর্বাপরভাব বিষস্তগত বলিয়া মনে করি।। 
এই পূর্বাপরভাবের নিয়মকেই কার্ধকারণভাব বল! হয়। ক-খ ধখ্র 
কার্কারণভাবে সম্বন্ধ হয়, অর্ধাং ক যখন খ-এর কারণ হয়, তখন ক-এর 
পরই খ আসিতে বা! ঘটিতে পারে, অন্রথা নয়। বিষয়গত এই কার্ধকারণভ|ব 
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'আছে বলিয়াই আঁমাদের প্রাকৃত জানের কোন মূলা বা অর্থ আছে। অগ্রি 
মংযোগে যদি কখন বস্ত উ্ এবং কখন শ'তগ হইয়া যাইত, ভোজনের পর 
যদি কখন ক্ষধাশাস্তি, কখন ক্ষুধাবুফ্ধি হইত, তাহ। হইলে প্রাকতজন 
বলিতে যাহা বুঝি, তাহা সম্ভবপরই হইত না। বিষয়ের মধ্যে কার্ষকারণের 
নিয়ম বতর্গান আছে বলিয়! বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ কর! আমাদের সম্ভবপর 
হইয়াছে । 

আমরা জানি সময়ের মধ্যে পূর্বাপর ভাব রহিয়াছে। পূর্ববর্তী যুণ্্তের 
পরই পরবর্তী মৃহৃতঁ আপিতে পারে। সময় ত অনবরত চলিয়াছেই । কিন্ত 
পূর্ববর্তী মুর্ত না গেলে প্রবর্তী মৃত“ আদিতে পারে না। কিন্ত শুধু 
সময়কে ত আমর] পৃথস্কভাবে বিষয়রূপে অনুভবে পাই না। পৃবাঁপর 
ঘটনার জ্ঞানেই সময়ের জ্ঞান হইয়া! থাকে। অবভাসের পরিবত'নকেই 
ঘটনা বলিতেছি। এই অবভাসের মখ্য দিয়াই সময় আমাদের কাছে 
প্রতিভাত হয়। আঁকাশমার্গে সর্ধের গতি ছারা (অথবা! স্ুর্ধের চতুর্দিকে 
পৃথিবীর গতি ঘ্বারা) আমরা সময়ের গতি বুঝিতে পারি। শুদ্ধ কালকে 
কোথাও পাই না, অথচ কাঙগ আমাদের সব অনভবেই, স্বতরাং সব 
অবভাসেই, বঙ্মান আছে। সব অবভাসেই কাল বতর্মান থাকায়, সব 
অবভাসই কালিক ধর্মাক্রান্ত ন! হইয়া পারে না। পূর্ববর্তী মুদ্ত ন! 
আপিলে পরবর্তী মুত” আসিতে পারে না, এবং পূর্ববর্তী মুহূর্ত চশিয়] গেলে 
পরবর্তী মৃহ্ত না আসিয়া পারে না, ইহ! কালের এক বিশেষ নিয়ম বা! ধর্ম। 
এই নিয়ম ব1 ধর্ম অবভ।সেও ন। ফুট! পারে ন|। কেনন। কালের আকারেই 
ত অবভাপ আমাদের জ্ঞানে উপস্থিত হপ্ন। কালের মধ্যে যে অনিবার্ধ 
পূর্ধীপরভাব রহিয়াছে, তাহাই অবভাসের মধ্যে কার্যকারণভাবরূপে প্রকাশ 
পায়। কালের মধ্যে যে নির্দিষ্ট ক্রম রহিয়াছে, কার্ধকারণভাব তাহারই 
রূপান্তর । অবভীসের পূর্বাপরভাবও বাস্তবিক কার্কারণভাবের দ্বারাই 
স্থিরীকৃত হইয়া থাকে। গ্বতত্ত্রভাবে শুদ্ধ কাপের জ্ঞান সম্ভবপর হইলে» 
বিভিন্ন ঘটনাকে পূর্বাপর কালের সপ সাক্ষাৎভাবে সম্বদ্ধ করিয়৷ তাহাদিগকে 
পূর্বাপর বশিয়া আমরা! বুঝিতে পারিতাম। ম্বতত্ত্রভাবে পূর্বাপর কাল ত 
আমরা পাই না, তাই ঘটনাবলীর মধ্যে পৌবণপর্ধ নিরূপণ করিতে হইলে 
আমাদিগকে কার্ধকারণ সন্বন্ধের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। যে যাহার 
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কারণ, সে তাহার পূর্বে (কালে ) এবং যে যাহার কার্ধ, সে তাহার পরে (কালে) 
থাকে । এতঘ্যতীত ঘটনাবলীর মধ্যে পৌরাপর্ধ নির্ণয়ের আর কোন প্ররুষ্ট 
“পন্থা নাই। 

কার্ধকারণ সম্বন্ধ কাপিক স্বন্ধ বিশেষ। যাহা নিয়তই পূর্বে থাকে, 
'তাহা কারণ। যাহা নিয়তই পরে আসে, তাহা কার্ধ। বিশ্বের ব€মান 
অবস্থা বিশ্বের পরবর্তী অবস্থার কারণ; বর্তমান অবন্থ৷ পূর্ববর্তী অবস্থার 
-ফলেই উৎপন্ন হইয়াছে, সুতরাং পৃববর্তী অবস্থার কার্ধ। কিন্তু এই অবস্থা- 
বলীর মধ্যে কোথাও ছেদ্র বা ফাক নাই। ছই অবস্থার মধ্যে সর্বদাই 
এক তৃতীয় অবস্থা] পাইতে পারি। ইহ অবস্থাবলীর নৈরম্তর্য বা 
অবিরলতারই১ ফন। এক অবস্থ। হইতে অন্য অবস্থায় লাফ দিয়া যাওয়া 
যার না, মধ্যবর্তী অবস্থার ভিতর দ্ির। যাইতে হয়। আর দুই অবস্থার 
মধ্যে এক তৃতীয় অবস্থ। পাওয়। যায় ন!, এমন কখনও হন্ন না। কালের বেলা ও 
তাই। অনার্দি অনম্ত কালধারা অবিরলভাবে চলিয়াছে । কালসস্তান ২ 
এমন ঘনভাবে* সমাবিষ্ট যে, যে-কোন ছুই সম্তানীরং মধ্যে এক তৃতীয় 
জন্তানী সর্বদাই পাওয়! যায়। কালের ক্ষুদ্রতম খণ্ড বপিয়া কিছু নাই । বত 
অল্পই সময় নেওয়! হউক না কেন, তাহাকেও ভাগ কগিতে পার! যায়। 
ইহাই কালের অবিরলত। বা নৈরন্যর্ষে্ন অর্থ। কালনোত ও জাগতিক 
শঘটনান্োত অবিরল ধারায় প্রবাহিত হওয়ায় কোথাও কোন ছেদ ব ফাঁক 
পাওয়া বার না, এবং এক ঘটনা! হইতে অন্ত ঘটনায় লাফ দিয়া পৌছিতে হয় 
না। এই অন্ত কোন কারণই তাহার কার্য হঠাৎ উৎপাদন করে ন।। কারণ 
ব্যাপার অবিরণভাবে কিছু সময় চলিতে থাকে, এবং তাহার ফলেই কর 
উৎপন্ন হয়। স্তরাং দেখ! যাইতেছে, কোন নির্দিই কার্য উপর করিতে 
হইলে, যত কমই হউক ন|। কেন, ।কছু না কিছু সময় লািবেই ।« 


ভূতীর় উপমান 
যে সব দ্রব্য এককালে থাকে, তহাদের মধ্যে পুরামাত্রার্র 'পামাজিকত।” 
( অন্টোন্তনির্ভরত। ) ব৷ ক্রিগ্না-প্রতিক্রিয়' বঙমান রহিয়াছে* | 
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আমরা ছিভীয় উপমানের বিচারে দেখিয়াছি, বস্তুগত পৌর্বাপর্য বুঝিতে 
হইলে কার্ষকারণ সঙ্দ্ধের আশ্রর গ্রহণ করিতে হয়। আমরা সব সময়ই 
এক জিনিসের পর অন্ত জিনিস দেখিয়া থাকি, কিন্তু তাই বলিয়া সব জিনিস 
বাস্তবিক পর পর আছে বলিয়া! মনে করি না। বস্তগত্যা কোন কোন 
জিনিস পর পর থাকে, আবার কোন কোন জিনিস একসঙ্গেও থাকে । 
জ্ঞানগত পৌর্বাপর্যের দ্বারা বস্তুগত পৌর্বাপর্ধ নিরূপিত হয় না। কার্ধ- 
কারণ সম্বন্ধের দ্বারা বাস্তবিক পৌধাপর্য বুঝিতে পারা যায়। বস্তুগত 
পৌর্বাপর্ধের কখনও বিপর্যয় হয় না। কার্ককারণ সম্বদ্ধেরও এই নিয়ম। 
যাহা কারণ, তাহা সর্বদাই কাধের আগে থাকে, কখনই পরে নয়। যে 
পৌর্বাপর্ধ শুধু আমাদের জ্ঞানে আছে, বস্তুতে নাই, তাহার অনায়াসে 
বিপর্যয় হইতে পারে । ঘরের ছাদ দেখিয়া আমরা ভিত দেখিতে পারি; 
এখানে যে পৌবশাপর্ধ আছে, তাহার সহজেই বিপধয় হইতে পারে; 
আমরা অনায়াসেই ভিত দেখিয়া ছাদ দেখিতে পারি। অতএব দেখা 
যাইতেছে, যেখানে বস্তুগত পৌবণাপর্য১ নাই, কিন্ত সহভাবৎ রহিয়া:ছ, 
সেখানে আমরা যাহা খুসী আগে ব1 পরে দেখিতে ব। জানিতে পারি। যখন 
ছুই ব ততোধিক বিষয়ের মধ্যে আমরা ধাহাকে খুনী আগে দেখিয়া অন্তকে বা 
অস্ঠদিগকে পরে দেখিতে পারি, তখন বুঝিতে হইবে, তাহার একসঙ্গে ব৷ এক 
সময়ে আছে, ভিন্ন সময়ে নয় । বা্তবিক পৌঁ্বাপর্য ব কার্ধকারণ সন্ধের বেলায় 
এক বিষয়ের (কারণ ) ছারাই বিষয্াস্তর (কার্ধ) নিয়ন্ত্রিত হুইয়। থাকে; এই 
"নিয়ন্ত্রণ শুধু একদিক হইতে হয় বলিয়া! কারণের পরই কার্ধ আনিতে পারে, কেনন! 
'কার্ধ কারণের দ্বার! নিরমত্রিত হয়, কারণ কার্ষের হবার! নয়। কিন্তু যেখানে বাস্তবিক 
পৌবণপর্য নাই অর্থাৎ সহভাব আছে. সেখানে এরকম এঁকদেশিকঃ নিরন্তর 
খাকিতে পারে না। সেধানে সকলেই পারস্পরিক ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া ঘারা সকগগকে 
নিরহিত করিয়! থাঁকে। 

কথাট! একটু ছুবেশধ্য হইল। যেখানে কয়েকটি বিষয় একই সঙ্গে 
থাকে, সেখানে বুঝিতে পার! যার যে, তাহাদের মধ্যে কাধকারণ সম্বন্ধ নাই; 
কেনন! কার্ধকারণ সম্বন্ধ বলিতে নিয়মিত পৌর্বাপর্য বুঝায়। কার্ধকারণ 
সম্বন্ধ ন! থাকাতে অবশ্ঠ বলিতে পার! বায় না যে একের দ্বার অন্য নিয়হিত 
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 শ্ছইয়াছে। কিন্ত একের ছার! অন্য নিয়ন্ত্রিত হইল না বলিয়া কি বুঝিতে 
হইবে তাহারা পরম্পরের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হইয়াছে? কান্ট বলেন, £া; 
কেননা এরকম নিয়গণ ব্যতিরেকে কোন বিষয়েরই বিষরাস্তরসম্পকিত 
কাপিক অবস্থান» নিক্ষপিত হইতে পারে না। আগেই বলা হইয়াছে, 
শুদ্ধ কালের প্রত্যক্ষ হয় না। তাহা! যদি হইত, তাহা হইলে সাক্ষাৎভাবে 
কালের সঙ্গে সম্বন্ধ করিয়াই আমরা বুঝিতে পারিতাম, ছুই বন্ত একই সময়ে 
আছে, না ভিন্ন সময়ে আছে । তাহা যখন হয় না, তখন এক বস্তর উপর 
অন্য বস্তুর ক্রিয়া ঘারাই তাহাদের কালিক অবস্থান নির্ধারণ করিতে হয়। 
এই ক্রি যদি শুধু একদিক হইতেই হয় (যেমন কারণের ক্রিয়া কার্ধের 
উপর হইয়া থাকে ), তাহ! হইলে বাস্তবিক কালিক সম্বন্ধকে পৌর্বাপর্য 
বলিয়! বুবি। আর এই ক্রিয়া যদি পারম্পরিক* হয়, তাহা হইলে বাস্তব 
কালিক সম্বন্ধকে সহভাব বলিয়া বুবি। যদ্দি বল, ছুইটি বিষয়ের মধ্যে 
এঁকদেশিক বা পারস্পরিক কোন নিয়ন্তরণই নাই, তাহা হইলে এই বল! হয় 
যে, তাহাদের মধ্যে পৌর্বাপর্ধও নাই, সহভাবও নাই। ইহার অর্থ এই হয় 
যে, তাহারা এককালে নাই; কিন্তু বহুকাসের কল্পনাই আমর! করিতে 
পারি না। 

আমরা যখন বলি দুই ব1! ততোধিক বস্ত একসঙ্গে আছে, তখন তাহার। 
“শুধু আছে, এই কথ বল! হয় না; কিছু বেশী বল! হয়। সেই বেশটুকু 
হইয়াছে তাহাদের একসঙ্গে থাকা। একসঙ্গে থাঁকার অর্থ এই যে, যে 
লময়ে একটি বস্ত আছে, সেই সময়ে অন্ত বস্তটিও আছে। একের সময়ই 
' অন্ত্েরও সময় । এই এক সমর যখন ম্বতস্্ভাবে পাওয়া যায় ন।, তখন তাহ! 
বুঝিবার জন্ত বন্তগুলির মধ্যে ক্রিক প্রতিক্রিয়ার কথ। মানিতে হয়। 
পরস্পরের ছারা তাহার! নিয়ন্ত্রিত হওয়াতে কোনটাই অন্তটার পরে বলিতে 
পারা যায় না। এই রকম অন্তোসন্তের সঙ্গে সম্বন্ধ হওয়াতে একের সময়কে 
অপর সকলের সময় বলিয়। বুঝিতে পারা যায়। 

আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানে যে বিষয় বিষয়ের মধ্যে সহভাব বিস্তমান আছে» 
সে সম্বন্ধে কোন সন্দেহ নাই। আমরা যাহা কিছু দেখি শুনি, তাহাদের 
“মধ্যে অনেক বিষয়কেই একসঙ্গে আছে বলিয়া মনে করি। কিন্তু এই 
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বৌদ্ধিক মূলব্ত্র ১১৩ 


বিষয়গত সহভাব শুধু ইহ্জরিয়ান্ছভবের দ্বার! নিক্বপিত হইতে পারে না। ইহার 
জন্য এক বৌন্ধিক মৃলস্ত্রের প্রয়োজন,__তাহাকে পারস্পরিক ক্রিসা প্রতিক্রিয়া 
বা সামাজিকতার ( অন্যোন্যনিভ“রতার ) মূলহুত্র» বলা হইয়।ছে। বিষয়গত 
পৌঁবাপর্য যেমন কার্ষকারণের যুলস্থত্রের২ দ্বারা নিরূপিত হয়, এই মৃলমুত্রের 
স্বারা তেমনি বিষয়গত সহভাব নিধারিত হয় । 

আমরা বিশ্বকে দেশে একসঙ্গে বঠঃমান আছে বলিয়া মনে করি। 
বিশ্বের দৈণিক সত্ব। হইতে এইই বোঝ। যায় যে তাহার সবভাগ এক সময়েই 
আছে; কেনন। দেখের করপন। হইতেই ত এই বোঝ! যায় ষে তাহার সব 
ভাগ বা অংশই একসঙ্গে বর্তমান রহিয়াছে । স্থৃতর|ং যে বস্ত দেশে থাকে, 
তাহার, বিভিন্ন অবয়ব বা ভাগের মধ্যে কাগিক সহভাব রহিয়াছে বুঝিতে 
হইবে। আর সহ্ভাব বুঝিতে হইলে যদি পারস্পরিক ক্রিয়।-প্রতিক্রিয়'র 
প্রয়োজন হয় তাহা হইলে মনে করিতে হয়, বিশ্বের প্রতেক অংশই 
তদিতর সব অংশের সহিত এই পারম্পরিক ক্রিয়া-প্রতিক্িয়ার দ্বার! পুর।- 
মাত্রার সুসন্দ্ধ হইয়া আছে। অতএব বুঝিতে হইবে, বিশ্বের কোন ভাগই 
অন্তান্ত ভাগ হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়। নাই। (এখানে যে রকম কালিক সম্বন্ধের 
কথা বল হইতেছে; ক্রিয়াই তাহার প্রাণ); পৌর্বাপ্ধ বা সহভাব গধু 
বুৰিগম্যৎ স্থিতিপরৎ সম্বন্ধ বলিয়! ধর! হইতেছে না, সক্তির বাস্তব" সম্বন্ধ 
বলিয়। মনে কর। হইতেছে ।) 


প্রাকৃত বিচারের শ্বীকার্ষ 


আমাদের জ্ঞানে যে সব বৌদ্ধিক প্রকার লাগিয়। থাকে, তাহাদের 
সবগুলির কাজ এক নহে। আমর! দেখিয়াছি কান্ট, পরিমাণ, গুণ, সংসর্গ 
ও অবস্থাভেদে যাবতীয় প্রকারকে চারিভ।গে বিভক্ত করিয়াছেন । প্রথষ 
ছুই শ্রেণার (পরিমাণ ও গুণ) প্রকার আমাদের জ্ঞেয় বিষয় কিরপে গঠিত, 
তাহারই নিদেশ করিয়। দেয়। তৃতীয় শ্রেণীর (সংসর্গ) প্রকার আমাদের 
জ্ঞানীর বিষয় পরম্পরের সহিত কিনূপভাবে সম্বন্ধ হয়, তাহাই দেখাই দেয়। 
চতুর্থ শ্রেণীর ( অবস্থ। ) গ্রকার কিন্তু বিষয়ের নিজের সন্বন্ধে তেমন কিছু বনে 
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১১৪ কাপ্টের দর্শন 


'বা। এই শ্রেণীর প্রকারের ঘোরা আমরা বিষয় কিরপে গঠিত, অর্থাৎ 
(বিষয়ের উপাদান কিরূপ, কিংবা পরস্পরের মধ্যে তাহারা কিরপে সম্বন্ধ হয়, 
তাহার কিছুই বুঝি ন7া। আমাদের জ্ঞানের সঙ্গে তাহার! ( বিষয়) কিরুপে 
সন্বদ্ধ হয়, তাহাই এই শ্রেণীর প্রকারের দ্বারা ব্যক্ত হয়। বিষয়কে সম্ভবপর» 
বাস্তব২ বা অবশ্রান্তব* বলিয়৷ ভাবিলে বিষয়ের কল্পনার মধ্যে কোন পার্থক্য 
হয় না। চতুভূ'জ মানুষ সম্ভবপর বলিয়া ভাবিতে গলে যে রকম মানুষের 
কথ! আমাকে ভাবিতে হয়, এতাদৃশ মানুষ বান্তব বা অবস্থত্তব বলিয়া 
ভাবিতে গেলেও ঠিক সেই রকম মানুষের কথাই আমাকে ভাবিতে হয়। 
বিষয়ের মধ্যে কোন পার্থক্য হয় না। শুধু আমাদের বুদ্ধির বা জ্ঞানের সঙ্গে 
'অন্বদ্ধের মধ্যে পার্থক্য হয়। শুধু সম্ভবপর বলিয়া! ভাবিতে গেলে বিষরকে 
যে রকম ভাবে জনি, বাম্তব বলিয়া ভাবিতে গেলে ঠিক সেই রকম ভাবে 
খানি না। 

অবস্থা॥ বাচক প্রকারের অহ্রূপ যে সব মূলস্থত্র কাণ্ট, নির্দেশ করিয়াছেন, 
সেগুলি হইতে আমরা শুধু এই জানিতে পারি যে কি কি অবস্থায় বিষয়কে 
সম্ভবপর, বান্ধব বা অবশ্যস্তব বলিয়া ভাবিতে পার! যায়। এইসব মূলস্থত্রকে 
কান্ট, 'প্রার্কত বিচারের ন্বীকার্ধ এই আখ্য। দিয়াছেন। স্বীকার্ধের অর্থ 
"ই নম্ব যে, ম্বতঃসিদ্ধের মত এগুলিকে প্রমাণ ব্যতিরেকেই সাক্ষার্ভাবে 
“ত্য বলিয়া! মানিতে হইবে । এধানে সত্যাসত্য বা প্রমাপাপ্রমাণের কোন 
কথাই নাই। আমাদের প্রারুত জ্ঞানে সম্ভবপর, বাস্তব ও অবশ্যস্ভব বলিতে 
"আমর! কি বুঝি, অথবা কি রকম ক্ষেত্রে আমরা প্রারুত বিচারে (আমাদের 
অনুভবের দিক্‌ হইতে বিচার করিয়া) এই সব বিগ্রহের* প্রয়োগ করিয়! 
বাকি, তাহাই এই সব মৃলন্ত্র হইতে জানিতে পারি। 


প্রথম স্থাকার্য 


যাহাতে প্রাককত জ্ঞানের আকারিক সামগ্রী বতর্মান আছে, তাহাকেই 
জস্ভবপর বল] যায়+ | 
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বৌদ্ধিকমূ্‌ লন্কৃত্ ১১৫ 


প্রাকত জ্ঞান বিষয় ব্যতীত হয় না। বিষয় শুধু অন্থভবেই পাইতে পান্না 
যায়। অনুভব দৈশিক ও কালিক আকারেই সম্ভবপর হয়ঃ কেনন। দেশ ও 
কাল আমাদের অনুভবের আকার। অন্ভবে যাহা পাওয়। গেল, তাহাকে 
বৌদ্ধিক প্রকারের তারা পরিচ্ছিন্ন করিলেই তাহার প্রাকৃত জ্ঞান হয়। 
আচুভবিক আকার১ ও বৌদ্ধিক প্রকার ব্যতীত প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর 
নয় । এগুলিকে প্রাকৃত জ্ঞানের আকারিক সামগ্রী বল হইয়াছে । যে 
পদার্থ দেশকালে থাকিতে পারে এবং যাহ! বৌস্ধিক প্রকারের দ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন হইতে পারে, তাহাকে সম্ভবপর বল। যায় বা সম্ভবপর বলিয়। 
ভাবিতে পারা যায়। 

কাহারও কাহারও মতে, যাহার মধ্যে স্ববিরোধ* নাই, তাহাই 
সম্ভবপর ; অর্থাৎ যাহ! ভাবিতে পারা যায়, তাহাই সম্ভবপর। কিন্তু এ 
রকম কথ! প্রাকৃত বিচারের কথা নয়। আমর! জানি, ম্ববিরোধ ৮1 থাকিলেও 
অনেক জিনিস দেশে বা কালে সম্ভবপর নয়; সেগুলিকে আমর। সম্ভবপর 
বলিনা। “ছুই সরল রেখার দ্বার সীমাবদ্ধ দেশ' আমর সম্ভবপর বলিয়। 
মনে করিনা । ইহার কারণ এই নয় যে, ইহাতে স্ববিরোধ আছে? কেননা 
বাস্তবিৰঝ ইহাতে স্ববিরোধ নাই। কিন্ত যে দৈশিক আকারে অন্থভব বা 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে, সে আকার দিতে পার! যায় না বলিয়াই “ছই সরল 
রেখ! ছ্বার। সীমাবদ্ধ দেশ' সম্ভবপর নয়। মোটকথা যাহাতে দৈশিক ও 


কালিক আকার লাগিতে পারে এবং বৌধিিক প্রকার প্রযুক্ত হইতে পারে 
তাঁহাকেই সম্ভবপর বলা যায়। 


দ্বিতীয় স্থীকার্য 


প্রাকত জানের ওপাদানিক সামগ্রীর ব। ইন্িয়ন্্ন্ত অনুভবের সহিত যাহ! 
সংহ্্, তাহাই বাস্তব& । 

যাহা কিছু সম্ভবপর, তাহাই বাস্তবে থাকে। চতুর্ঙ্জ মানুষ বা 
'আমার বাড়ীতে দ্বিতল প্রাসাদ কোনটাই অসম্ভব নয়। চতুভুর্জ যাহ্ষের 
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১১৬ কাণ্টের দর্শন 


দেশে কালে থাকিতে কোন বাধা হইতে পারেনা। বৌদ্ধিক প্রকার 
তাহার উপর লাঁগিবেন! এমন নয় । তথাপি চতুতূ্জ মানুষ বাস্তব নয়, কেননা 
এরকম মাহুষকে কেহ কখনও দেখে নাই, সে কাহারও ইন্ড্রিয়ন্য অনুভবের 
বিষয় নয়। আমার বাড়ীতে ছিতল প্রাসাদের অবস্থাও এইরূপ; সম্ভবপর 
হুইলেও বাস্তব নয়। বুদ্ধির হার এগুলির কল্পনা! করিতে পারা গেলেও 
এগুলি প্রত্যক্ষের বিষয় নয়। তাহাকেই আছে (বাস্তব) বলিব, যাহার 
প্রত্যক্ষ হয় ব৷ হইতে পারে । 

বাস্তব হইতে হইলে ঠিক যে প্রত্যক্ষের বিষয়ই হইতে হইবে এমন 
নয়। বাস্তবের জ্ঞান প্রকৃত পক্ষে আমাদের প্রত্যক্ষ হইতে আরম্ভ হয়, 
এবং ঠিক ঠিক প্রত্যক্ষের বিষয় না৷! হইলেও, যাহা কিছু প্রত্যক্ষ গোচর 
বিষয়ের সহিত স্বদ্ধ, তাহাকেও বাস্তব বলি। উপরের উপমানের বিচারে 
যে সব সম্বন্ধের (দ্রব্য-গুণ, কার্ধকারণ ইত্যাদি) কথা বল! হইয়াছে, সে 
সব সম্বদ্ধের দ্বার কোন পদার্থ যদি প্রত্যক্ষ গোচর কোন বস্তর সঙ্গে সংস্থষট 
থাকে তাহ হইলে সেই পদার্থ নিজে প্রত্যক্ষের বিষয় না হইলেও তাহাঁকে 
বাস্তব বলা যাঁয়। স্থতরাং দেখ! যাইতেছে, বাস্তব হইতে হইলে, হয় 
নিজে প্রত্যক্ষের বিষয় হওয়া চ!ই, তাহা না হইলে অন্তত: প্রত্যক্ষ গোচর 
বিষয়ের সঙ্গে কার্ষকারণাদিভাবে সংস্ষ্ট হওয়া চাই। যার প্রত্যক্ষ হয় না, 
এবং যে প্রাত্যক্ষিক কোন বিষয়ের সঙ্গেও সম্বন্ধ নয়, সে পদার্থ আছে বলিতে 
পারা যায় না। 

প্রত্যক্ষের বিষয় বলিতে, যে বস্তর বাস্তবিক প্রত্যক্ষ হইতেছে, এমন 
বন্ত না বুঝিলেও চলিবে। আমাদের দৃষ্টিশক্তির দুর্বলতার জন্য আমরা! 
মান্য মাত্রেই অনেক সুক্ষ বস্ত দেখিতে পাই না; তাহার অর্থ এই নয় 
যে এসব বস্ত নাই। যণিও আমাদের বওমানাবস্থায় এসব বস্ত আমাদের 
প্রত্যক্ষের .বিষয় নয়, তথাপি প্রত্যক্ষের বিষয় হইবার যোগ্যতা তাহাদের 
আছে। আমাদের দৃষ্টিশক্তি যদি প্রথর হইত, তাহা হইলে নিশ্চন্ই 
তাহাদিগকে দেখা যাইত। | 

কাণ্ট, এই ম্ীকার্ধে ঘটপটাদি বাহু পদার্থের অস্তিত্ব মানিয়! লইতেছেন। 
ইহা জানবাদের১ বিরুদ্ধ কথা। জ্ঞানবাদীদের মতে আমি আছি, এবং 
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জামার জ্ঞান আছে। কিন্ত আমার জানের বাহিরে ঘরবাড়ী বা গাছ পাহাড়, 
প্রভৃতি বাহু পদার্থ আছে বলিম্বা স্বীকার করিবার কোন যুক্তিযুক্ত কারণ 
নাই। জ্ঞানবাদীদের কথ! মানিলে কাণ্টের কথ! যানিতে পারা যায় ন]। 
সেইজন্ত কাণ্ট, স্বীয় মৃত সমর্থনের জন্ত এই প্রসঙ্গে জানবাদের খণ্ডন» 
করিয়াছেন । তাহার খণ্ডনের যুক্তি এইবপ :--বাহ্বস্তর জ্ঞান ব্যতিরেকে 
আত্মজ্ঞান হয় না, অর্থাৎ বাহ্বস্ত আছে না জানিলে আমি যে আছি 
একথাও জান যায় না। আমি আছি একথা যখন জ্ঞানবাদী. জানেন 
বলিয়া মানেন তখন তাহাকে বাহ্যবস্তর অস্তিত্ব মানিতে হয়। 

আমাদের আমিকে বাহ্থান্ভবে পাই না। আমি আস্তর অনুভবেরখ 
বিফ": আস্তর অনুভবের আকার কাল, অর্থাৎ কালিকাকারেই আস্তর 
অন্থভব হইতে পারে। কাল ত প্রবহমান, কখনই দ্লাড়াইয়া নাই। কোন 
পদার্থের কালিকাকারে অনুভব হওয়ার অর্থ, সে পদার্থের চলদ্‌ রূপে বা 
পরিব€নশীল রূপে অনুভব হওয়া । আমাদের আমির অনভবও ঠিক এই 
রকমেই হয়। আস্তর অনুভবে দণ্ডায়মান বা স্থিতিশীল কোন পদার্থ মোটেই 
পাওয়৷ যায় না! আমাদের অবস্থার পর অবস্থাস্তর অনবরত চলিতেছেই। 
কিন্তু 'আমি'র এই চলদ্‌ বা পরিবর্তমান রূপের জ্ঞান হইতে হইলে 
স্থায়ী “কিছুর জ্ঞান হওয়া! আবশ্তক। একমাত্র স্থায়ীর সঙ্গে তুলনাতেই 
পরিব€নশীল চলস্ত পদার্থের পরিবঙ্মান বা চন্দ ব্ূপ ধরা পড়িতে পারে। 
স্থতরা চলদ্‌ রূপে আমিকে আস্তরান্ুভবে পাইতে হইলে অচল ব! 
স্থায়ী কোন পদার্থের জ্ঞান থাকা আবন্কক। (এখানে বলাই বাহুপ্য যে 
আস্তরানুভবের আকারই যখন কাল এবং 'আমি'কে আস্তরাহ্ভবেই পাইতে 
হয়, তখন অচলদ্রুপে আমিকে পায়! সম্ভবপর নয়।) এই স্থায়ী পদার্থ 
আত্তরাচছভবে পাওয়। যায় ন1; কেনন!] আস্তরাচগুভবের 'আকার যখন কাল, 
তখন আস্তরানভবে যাহা কিছু আসিবে, তাহাই কালিক বা চলদ্‌ রূপেই 
আসিবে । আমাদের অন্থভব আত্তর কিংবা বাহুই হইতে পারে, তৃতীয় 
প্রকার হয় না। স্থায়ী পদার্থের জ্ঞান যখন অত্যাবশ্তক, এবং তাহা যখন 
'আত্তরানূভব হইতে পাওয়া বায় না, তখন বুঝিতে হইবে বাহ্থান্থভব হইতেই 
আমাদের সেই জ্ঞান হয়। এটাশুধু যুক্তির কথা নয়; বাস্তবিক অনুভব 4 
পরীক্ষ/! করিয়াও একথার সত্যত! উপলদ্ধি করিতে পার! বায়। দণ্ডায়মান £ 
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ঘা স্থিতিগীল ঘরবাড়ী, গাছপালা! আমর! বাস্থাসছভবেই পাই। কোন 
ঈগায়মান মানসিক অবস্থা আতন্তরান্গভবে পাওয়া! যায় না। কাণ্টের বক্তব্য 
এই যে, একমাত্র বাহান্ভবেই দণ্ডায়মান স্থিতিশীল পদার্থের জান হয়? 
এবং এই স্থিতিশীল পদার্থের সে তুলনার দ্বারাই আস্তরাহভব লন্ব “আমি'র 
চলদ্রুপের জান আমাদের হইয়া থাকে, 'আমি'র অনুভব বখন একমাত্র 
চলদরূপেই হইয়া থাকে, এবং ইহার উপলব্ধির জন্ত যখন বাহাহুভবের 
প্রয়োজন, তখন বাধ্য হইয়া ম্বীকার করিতে হয়, «আমি'র জ্ঞানের 
ঈগে সঙ্গে বাহ! পদার্থেরও জান হইয়া থাকে । বাহ্‌ পদার্থের জান না 
হইলে "আমির জ্ঞান হইতে পারে না। স্থুতরাং “আমি'কে স্বীকার 
করিয়! বাহ্‌ পদার্থ অস্বীকার কর! অসঙ্গত। 

_ এখানে প্রশ্ন হইতে পারে, ধরা গেল, আত্মজ্ঞানের জন্য বাহ্‌পদার্থের 
জান আবশ্ক কিন্ত সেজ্ঞান ত ভ্রমাত্বক হইতে পারে, এবং তাহাই যদ্দি 
হয়, তাহ! হইলে কি করয়া বলিতে পার] যায় যে বাহপদার্থ বলিয়া! কিছু 
আছে? একথার উত্তরে কাণ্ট, বলিবেন, আমাদের কোন বাহ্জ্ঞান ভ্রমাত্মক 
হইলেও সে জ্ঞানে যে গ্রতীতি (যথা সর্পাদি) হইবে, তাহার মূলে ত 
গ্রাত্যক্ষিক অনুভব থাকিবে। বা্তবিক সর্প একবার দেখিলেই তাহার 
ভ্রম হইতে পারে। স্থতরাং ভ্রমের মূলে প্রাত্যক্ষিক বাহ্জ্ঞান মানিতে 
হয়। বাহান্ুভব বলিয়া কিছু নাই, সবই মানসিক কল্পনা (ভ্রম) একথ! কান্ট, 
মানিবেন না। তিনি একথা বলিতেছেন না যে বাহ্যজ্ঞান মাত্রই প্রমাত্মক। 
'তিনি শুধু বলিতেছেন, বাহ্যা্ছভব ব্যতিরেকে আস্তরাহ্থভব সম্ভবপর হয় 
না। একথা অনেকেই মানিতে আপত্তি করিবেন না। বাহ্যান্থভব হয় বলিয়া 
আস্তরাচভব হয়) যদি মূলে কোন: বাহ্যাভব না থাকিত» কিছুই যদি: 
দেখিতে শুনিতে না| পাইতাম বা পারিতাম, তাহা হইলে কোন আস্তরাহ্নভব» 
হইত ন|। 


ভূভীয় স্বীকার 


যাহা কিছু বাস্তবের সঙ্গে প্রাকৃত জ্ঞানের সার্বত্রিক নিয়মাহুসারে সম্বন্ধ” 
ভাহাকেই অবস্তত্তব বল! যায়১। 
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এধানে জ্ঞানরাজ্যের অবশ্কস্ভবতার কথা বল! হইতেছে না; বাস্তবে, 
ইদ্জিয়গ্রাহ পদার্থের সত্তা কখনও অবশ্যন্তব বলা যায়, তাহাই বিবেচনা করা 
যইতেছে। শুধু বিচারের দ্বারা ইন্দ্রিগ্রাহছম কোন বস্ত কখন কিরূপে, 
বাস্তবে আছে বা! থাকিবে, তাহার নিরূপণ হয় ন।। শুধু কল্পনার বা. 
বিগ্রহের৯ দ্বারা কোন ইই্ড্রিঃগ্রাহ্থ পদার্থের বাস্তবিক অবশ্বস্ভবতা কখনই 
নিরূপিত হইতে পারে না। তারল্ন্ত গ্র!রুত অন্ভব এশম্ত আবশ্যক |. 
যে বস্ত আমরা প্রাকৃত অনুভবে পাই, তাহার সহিত যদি অন্ত কোন বস্ত. 
অপরিহার্ধভাবে সম্বন্ধ হয়ঃ তাহা হইলে দ্বিতীর বস্তকে (প্রথম বস্তর সম্পর্কে ) 
অধশ্তস্তব বল] যাইতে পারে। ক'কে যদি আমর! খ'এর কারণ বলিয়া, 
জানি এবং যর্দি ক'কে আমর। প্রাকৃত অগ্ভবে পাই, তাহ। হইলে খ'কেও 
অবশ্যন্তব বলিতে পারি; কেনন। কারণ হইতে কাধের উৎপত্তি 
অনশ্ন্তাবী। যাহ। হইতে কার্য উৎপন় হইলেও পারে, না হইলেও 
পারে, তাহাকে কারণই বল যায় না। যেখানে কাধকারণভাব আছে 
বল্য়া জান| যায় এবং কারণকে (প্রাকৃত ) অনুভবে পাওয়া যায়, সেখানে 
কার্ধকে অবশ্যস্তব বলা যায়। যেখানে প্রাকৃত অনুভব সম্ভবপর, সেখানেই 
অবশ্টন্তবতার অর্থ হয়। 

কার্টের মতে দ্রব্যের অবস্থার* উৎপত্তি বিনাশ হয়, দ্রব্যের নিজের 
হয় না। সেইজন্য অবশ্যন্তবতার করনাঁও দ্রব্যের উপর লাগে না, তাহার, 
অবস্থার উপরই শুধু লাগিতে পারে | 

এই দীর্ঘ আলোচনায় যে সব বৌদ্ধিক প্রকার ও বৌদ্ধিক মুল শ্ত্রের 
কথ! বল! হইল, এগুলির আবিষ্কার, বথার্থ অর্থ নিরূপণ ও উপপাদনই 
কাটায় দর্শনের প্রধান কাজ। কাণ্ট, দেখাইবাছেন, এগুলি প্রারুত 
অনুভব হইতে পাওয়া যায় না) পক্ষান্তরে এগুলি না হইলে প্রাক্কত ব৷ 
লৌকিক জ্ঞানই সম্ভবপর হয় না। বুদ্ধি আপন! হইতেই এগুলিকে দিয় 
প্রাকত জ্ঞান ও প্রাকৃত জানের বিষয় সম্ভবপর করে । এইসব প্রকার 
ও মূলস্ত্র বুদ্ধি হইতে পাওয়া গেলেও শুধু এগুপির দ্বারাই কোন 
বাস্তব জান লাভ হয় না। অন্ভবের সহযোগেই তাহার বাণ্তব বিষয় 
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১২০ কান্টের দর্শন 


ধানের কারণীভূত হয়. একথা কাণ্ট বার বার বলিয়াছেন যে শুধু বুদ্ধির হারা 
ফোন বাত্ডব জ্ঞান লাভ করা যায় না। শুধু তাহাই নহে; অহুভবের সাাব্য 
ব্যতিরেকে বৌদ্ধিক প্রকার ও মূলসুত্রাবলীর অর্থই আমাদের কাছে স্পষ্ট হয় না। 
€বৌখিক প্রকার ও হুল সুত্র ঠিক অনুভব হইতে না পাইলেও, অন্ুভবগম্য বিষয়েই 
তাহার! প্রযোজ্য । অন্ুভবগম্য বিষয় সম্বন্ধেই তাহাদের সাহায্যে পূর্বতোজ্ঞান 
লন্ভবপর হয়। অনুভবের বাহিরে তাহাদের কোন প্রায।ণ্য উপযোগিতা 
নাই। 

' কান্ট, প্রথমে যে প্রশ্ন তুপিয়াছিদ্দেন, কি করিয়া যৌগিক পূর্বতোজ্জান 
সম্ভবপর হয়, তাহার ভাববাচক১ উত্তর এইখানেই শেষ হইল 
বলা যাইতে পারে । বৌদ্ধিক প্রকার ব্যতিরেকে প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর 
নর বলিয়া এগুলির দ্বারা অনুভবের আগেই অনুভবগম্য বিষয় সম্বন্ধে 
বিচার করিতে পারি ও জানিতে পারি। যাহা জানি তাহা শুধু অবভাস* 
বলিযাই এরকম জ্ঞান সম্ভবপর । যাহা শুধু জ্ঞানীয় অবভাস, অর্থাৎ 
জ্ঞানে ভাসিয়াই যাহা আত্মলাভ করে, তাহার সম্বন্ধেই অনুভবের আগে 
জোর করিয়া বনিতে পারা যায় ষে বৌদ্িক প্রকার ব1 মুলস্ত্র তাহাতে 
লাগিবেই লাগিবে। দেননা, আমাদের মানব জ্ঞানের রীতিই এইকবপ। 
তাহা ছাড়া আমাদের জ্ঞান হইতে পারে না, আমাদের জ্ঞানে কিছু 
ডাসিতে পারে না। আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের বিষয় অবভাস বলিয়াই 
তাহাদের সম্বন্ধে পূর্বতেজ্ঞন হইতে পারে। জ্ঞাননিরপেক্ষ শ্থগতসভাক* 
তন্ত্র বস্ত সম্বন্ধে অনুভবের আগে কিছু জানিতে পারা অসম্ভব। যাহার 
সত্তা তাহার নিজের মাঝেই পর্যবসিত, আমাদের জ্ঞানের সঙ্গে যাহ!র 
কোন অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ নাই, তাহার সম্বন্ধে, শুধু আমাদের ভাঁন ব্যাপারের 
ম্নীতিনীতি পরীক্ষা করিয়া, অনুভবের আগে যথার্থ কিছু বলিতে পাঁরিব, 
এমন আশা করিতে পারা যায় না। অবভাসের সম্বন্ধে কিন্ত অন্য কথা। 
আমাদের জ্ঞানীর নিয়মে আবদ্ধ হইয়া তাহা ভাসিয়া থাকে ; দশনের 
শক্তি ও ভঙীর উপরই দৃশ্টের ক্বরূপ অনেকাংশে নির্ভর করে। সুতরাং 
আমাদের জ্ঞানশভির পরীক্ষা হারাই অবভাসমান দৃশ্তপ্রপঞ্চ »ম্বন্ধে 
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বৌদ্ধিক মূলমন্ত্র ১২১ 


অনেক কথ! বলিতে পারা যার। এধন আশা কর! ঘায় বুঝিতে পারা 
গেল, কাহার সন্ধে কি প্রকার পূর্বতোজ্ান হইতে পারে। 

যাহা কিছু আমরা বুদ্ধি ও অনুভবের দ্বারা জানি, তাহাই বদি অবভাস 
হয়, তাহা! হইলে ত অবভাসের মূলে জ্ঞাননিরপেক্ষ স্থগতসতাক স্বতর 
বন্ত কিছু মানিতে হয়। তাহা না হইলে কাহার অবভাম? আমাদের 
জ্ঞানের বাহিরে বাস্তবিক কিছু না থাকিলে, শুধু আমাদের জান ছার! 
জেয বিষয় গড়িয়া উঠিতে পারে না। এই জান বাহ্য শ্বগতসতাক বন্ধ 
কি রকম পদার্থ তাহার কিছু আলোচন। পরবর্তী অধ্যায়ে কর! যাইবে। 


সপ্তম অধ্যায় 
স্বগতসভ্ভাক বস্ত১ 


আমরা ধদি কোন দূরবর্তী বন্ত সম্বন্ধে বলি যে ইহা! খুব ছোট দেখাইতেছে, 
তখন আমর! মনে করি বস্তরটি বাস্তবিক ছোট নহে। এই রকম বাস্তবিক 
ত্বরপ ও দৃশ্যমান রূপের মধ্যে আমর। অনেক সময়ই ভেদ নির্দেশ করিয়া! 
থাকি। কান্ট, ঘখন বলেন, আমাদের প্রারুত জ্ঞানে যাহ। কিছু পাই, 
' ভাহ। অবভাল মাত্র, তখন এই দৃশ্যমান রূপে্র কথাই বল! হইতেছে 
বলিয়া বুঝিতে হইবে । আমাদের জ্ঞানে যাহ! কিহু ভালে, তাহ। আমাদের 
জ্ঞানীয় কাঠামে আবদ্ধ হইয়াই আমাদের সাক্ষাতে উপস্থিত হন্ন। 
বিষয়কে সর্বদা আমাদের জ্ঞানীয় রূপের পরিধানে পাই বলির তাহার 
ঘাত্তব বা নমনরূপ কখনই দৃষ্ট হয় ন|। বিষয়ের রূপ সব সময়ই জ্ঞাননাপেক্ষ। 
রঙ্গীন চশমার ভিতর দিয়া দেখা রং যেমন বস্তর বাস্তব রং হয় না, 
তেমনি দেশকালরূপ আচ্ুভবিক আকারের দ্বার| ও দ্রব্যগুণাদিকপ বৌদ্ধিক 
প্রকারের সাহায্যে বিষয়ের যে রূপ আমরা উপলব্ধি করি, সে বূপ বস্তর 
বাস্তব রূপ নয়। জ্ঞানে বস্তর দৃষ্টমান কূপই পাওয়। যায়। যখনই 
বস্তর দৃশ্তমান রূপের কথা বল! হয়, তখন ম্বভাবতঃই বস্তর শ্বগত বা 
বাস্তব রূপের কথ! আমাদের মনে ন! উঠিয়। পারে না। অবভাসের 
কল্পনাতেই বস্তর বাস্তব সতার কল্পন! যেন গৃহীত বলিয়াই ধরিয়া লইতে 
পারা যায়। বিষয়ের যে রূপ আমরা জানি, তাহ! বদি জ্ঞান নাপেক্ষ 
রূপ হয়, তাহা হইলে বিষয়ের শ্বগত রূপ বলিয়াও কিছু আছে, একথ। 
অবশ্তই মানিতে হয়। আনে আমর! বিষয়ের যেরকম সত্ব৷ পাই, তাহাকে 
যদি জানগত আবভাসিক দত বলা বায়, তাহা হইলে তাহার প্রতিরূপ 
বিষয়ের হ্বগত বাস্তব সত্তার কথ! আমরা :ন1 ভাবিয়। পারি না। কিন্ত 
আমরা যাহাঁকিছু জানি, তাহাই বখন অবভান বা জানীয় বিষয়, তখন 
জানবাহ্‌ ব্বগতসতাক বন্ত বলির! কিছু আছে, একথার প্রমাণ কি? 
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স্বগভসতাক বন্ধ ১২৩ 


এই শ্বগতদতীক বসন্ত লইয্বা কাণ্টের ভীম্তকারদের মধ্যে মতগ্দৈধ 
'আছে। এই বিষন্ধে ভান্তকারদিগকে প্রধানত; দুই ভাগে বিভক্ত করিতে 
পারা ঘায়। একদল জ্ঞানবাদের” অন্কূলে কান্টীয় দর্শনের ব্যাখ্যা 
করিয়া থাকেন, অন্তদদল বন্তবাদেরং অনুকূলে ব্যাখ্যা করিষা 
খাকেন। কান্টের জ্ঞানবাদী ভাস্তকারেরা বলেন, জ্ঞানীয় ব্যিয়ই 
একমাত্র বিষয়? জ্ঞানবাহ্য স্বগতসন্তাক স্বতন্ত্র বন্ত বলিম্না বাস্তবিক কিছু 
আছে, ইহা কাণ্টের মত নহে। কান্ট, যেখানে স্বগতসভাক বস্তর 
কথা বলিয়াছেন, সেখানে বৌদ্ধিক প্রকল্পনা* হিসাবেই তাহার উল্লেখ 
করিয়াছেন; ,শ্বগতদত্তীক বস্ক বলিয়া বাশুবিক কিছু নাই। কান্টভক্ত 
ফিক্টে যেন একসময় বলিয়া ছিলেন, কান্ট, যদি শ্বগতসত্তাক বস্ত বলিয়া, 
বাস্তবিক কিছু আছে মনে করেন, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে কাটের 
প্রধান গ্রন্থ শুদ্ধ প্রজ্ঞার বিচার" প্রতিভাপ্রস্থত নহে, অর্থাৎ সঙ্ানে 
রচিত হয় নাই, আকশ্মিকভাবে লিবিত হইয়া গিয়াছে । মোটকথা” 
কান্টের জ্ঞানবাদী শিষ্যের। ন্বথগতসত্তাক স্বতন্ত্র বস্তকে উড়াইয়া দিয়া 
কাটার দর্শনকে জানবাদেই পর্যবসিত করেন। প্রতিপক্ষী বস্তবা্দী 
ভাম্তকারেরা বলেন, স্বগতসত্তাক বস্ত বলিয়া ঘে বাশ্ুবিক কিছু আছে, 
এবিষয়ে? কান্টের কোন সন্দেহই ছিল না। শ্বগতসতাক বন্ধ না মানিলে 
কাণ্টের অনেক কথারই কোন অর্থ হয় না। ছুই দলেই বিচক্ষণ পণ্ডিত 
ও দার্শনিকের অভাব নাই। কাহাদের কথা ঠিক, তাহা নির্ণয় করিবার 
প্রয়াস এখানে কর! যাইবে না। কাণ্টের পুস্তকের । এক বিশিষ্ট অধ্যায়ে 
ভাহার নিতের কথ! হইতে এ সদ্ধে যাহ! পাওয়া গিয়াছে, তাহাই: 
নিম্নে লিপিবন্ধ করিবার চেষ্টা করিতেছি । তবে হয়ত এখানে শ্বীকার কর! 
উচিত, বস্তবাদী ভাহ্যকারদের মতের সঙ্গেই লেখকের অধিক আত্তরিক 
সহানুভূতি । 

বৌদ্ধিক প্রকার ও মৃলনুত্র অনুভব হইতে না! পাইলেও অন্ুভবগঞ্ধ 
বিষয়েই তাহাদের প্রয়োগ হইতে পারে। যে পদার্থের অনুভব হয় ন1 বা! 
হইতে পারে না, তাহাতে বৌছিক প্রকারের প্রয়োগ হইতে পারে না” 
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শুধু ইন্দ্রিয়গম্য পদ্দার্থেই কেন বৌদ্ধিক প্রকার লাগে, এবং অন্তত্র লাগে না» 
তাহার কারণ সহজে বুঝিতে পারা যায়। বৌদ্ধিক প্রকারের ম্বরূপ বিবেচন৷ 
করিলে জানা ধায়, এগুলি একীকরণ ব! মেলনের প্রকার ব্যতীত 
আর কিছু নহে। আমাদের অন্থভবলন্ধ বহতাঁকে যে যে বিশিষ্ট উপায়ে 
বা প্রকারে আমর! একীকৃত বা মিলিত করিয়া থাকি, সেই উপায় ব! 
প্রকারগুলিকে বৌদ্ধিক প্রকার বল! হইয়াছে। এগুলি এক জাতীয় 
বিগ্রহ১ সন্দেহ নাই; কিন্তু আসলে একীকরণের উপায় ব। প্রকার ছাড় 
আর কিছুই নয»। কিন্তু একীকরণের কথা কখন উঠিতে পারে? যখন 
কোন প্রকারের বহু আমাদের উপলব্ধ হয়, তখনই তাহার একীকরণের 
কথা উঠে। এই ক্ষণেই বলা হইয়াছে, অন্ুভবলম্ত বনুতাকে একীকৃত 
করাই বৌখিক প্রকারের কাজ; এই বহুতা যখন ইস্জ্রি়জন্য অন্ুভবেই 
উপলব্ধ হয়, তখন স্পইই বোবা যাইতেছে, আমাদের অন্্ভবের 
বাহিরে বৌদ্ধিক প্রকারের কোন উপযোগিত৷ নাই। (আমাদের 
অনুভব যে সব সময় ইজ্দ্িয়জন্ত অনুভব, একথ| অনেক বার বলা 
হইয়াছে ।) যাহার অন্থভব হয় বা হইতে পারে, তাহাতেই বৌদ্ধিক 
প্রকারের প্রয়োগ, উপযোগ২ ব৷ ব্যবহার হইতে পারে? অন্যত্র নয়। এই 
অর্থে ই কান্ট, বলিয়াছেন, বৌদ্ধিক প্রকারের কোন অপ্রারুত উপযোগ বা! 
ব্যবহার নাই । 

কিন্তু যদিও প্রকারের কোন অপ্রারৃত উপযোগ নাই, তথাপি 
তাহাদের অপ্রাকৃত কোন অর্থই নাই, একথা বলিতে পারা যায় ন!। 
আমাদের অন্ভবলন্ক বহুতাকে প্রকারগুলি একীকৃত করে বটে এবং 
তাহাতেই তাহাদের উপযোগিতা; কিন্তু তাহাদের অর্থের মধ্যে এমন 
কিছু নাই, যাহা ঘ্বারা বল! যাইতে পারে যে তাহাদের অন্থাত্র প্রযোগ 
হইতে পারে না। কার্ধতঃ শুধু অন্গভবের রাজ্যেই তাহাদের প্রয়োগ 
সম্ভবপর; কিন্তু অন্ছভবের সহিত তাহাদের সংশঅবের কথা তাহাদের 
অর্থের মধ্যে সমাবিষ্ট নয়। বৌঞিক প্রকার শুধু বুদ্ধিরই ব্যাপার; 
অনুভবের বার্তা তাহাদের অর্থে পাওরা যায় না। যদি এমন হইত, 
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অন্কভব ব্যতিরেকেও আমর! বছুতার উপলন্ধি করিতে পারিতাম, তাহা 
হইলে তাহাতেও বৌদ্ধিক প্রকার প্রযুক্ত হইতে পারিত। তাই কান্ট, 
বলিয়াছেন, প্রকারের অগ্রাকৃত ব্যবহার বা উপযোগ ন! থাকিলেও তাহাদের 
অপ্রাকৃত অর্থ রহিয়াছে । 

প্রকারের অগপ্রাকৃত অর্থের কথ! নি ব্রার জনয 
ভাবিতে হয়, যাহা আমাদের অনুভবের গোচর ন1 হইয়াও বু্ধি গোঁচর 
হইতে পারে। যখন আমর! মনে করি, প্রকারের অপ্রাকত অর্থ আছে, 
তথন মনে করি, যদি এমন সব বিষন্দ থাকিত, যাহা অনুভবের বিষয় ন। হইয়াও 
আমাদের চিন্তার ব! বুন্ধির ব্ষিয় হইতে পারিত, ত'হা হইলে তাহাদের 
উপর প্রকারের প্রয়োগ হইতে পারিত। কিন্তু যাহ। আমাদের অন্মভবের 
বিষয় নয়, এমন পদার্থের কথ! কি আমর] বাস্তবিক ভাবিতে পারি? কান্টের 
মতে এ রকম বুদ্ধিমাত্রগম্য অনন্ভাব্য বিষয়ের কথা আমর! যে শু! ভাবিতে 
পারি তাহ! নহে, ন। ভাবিয়াই পারি না। সমস্ত দৃশ্য রগংই ত কার্টের মতে 
অবভাস মাত্র। দৃশ্য ঘাহ। কিছু তাহাই যখন অবভাপ তধন অদৃশ্য বাস্তব 
কিছু থাকিবেই থাকিবে, যাহার দৃশ্যরূপ বা ভান আমরা দেখিতে পাইতেছি। 
মূলে ফ্রিছুই নাই, শুধু ভাস রহিয়াছে, এমন কথ! ভাবিতে পারা যায় না। 
দৃশ্য গুলিকে অবভান ধশিয়। ভাবিতে গেলেই তাহার মৃলভূত অদৃশ্য বাস্তব 
কিছুর কথা ভাবিতে হর, যাহার অবভান রূপে দৃশ্টের কর্নন। সম্ভবপর হইতে 
পারে । কাট এইস্থলে ছুইটি গ্রীক শব্দ ফেনোমেনন১৯ ও নউমেনন২ ব্যবহার 
করিয়াছেন । যাহ|। ভাপিয়াছে (ভান), তাহাকে ফেনোমেনন বল! যায়» 
এবং যাহ! বোঝা গিয়াছে ব! বু্ধিতে পাওয়। গিয়াছে, 'তাহাকে নউমেনন. বল! 
যান্প। ইন্দ্রনগোচর অবভাস এবং বুক্ধিগোচর বাত্তবতত্বূপে আমর! ফেলো 
মেনন ও নউমেননের কল্পনা কগিতে পারি । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে, এই দুশ্ত অবভাসের মূলভূত অদৃণ্, বুধিমাব্রগম্য 
বাস্তবতত্বে বৌদ্ধিক প্রকার প্রযুক্ত হইতে পারে কিন।। এই প্রশ্নের যবাযথ 
উত্তর দিতে হইলে, আগে বিবেচন। করিয়। দেখিতে হয় এই বুধিমারগম্য 
অদৃশ্যতব [সন্বপ্ধে আমর] কিরূপ কল্পনা করিয়া থাকি বা করিতে পারি। 
বলিলাম বটে, এই অনৃশ্বতব দৃশ্য অবভাসের মূলে আছে, কিন্ত তাহার হ্বরূপ 
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সম্বন্ধে আমর! ম্পই কোন ধারণাই করিতে পারি ন।। আমর। যে সব 
বৌছিক প্রকারের সাহায্যে চিন্তা করিয়া থাকি, সেগুলি ত দৃশ্ত অবভাসেই 
লাগিয়া থাঁকে। অবভাসের মূলভূত তত্ব সম্বন্ধে প্রধানতঃ এইই বলিতে 
পারা যায় যে, তাহা অদৃশ্য ও অব্যক্ত। কিন্ধ এ কল্পনা ত একেবারে 
'অভাবাতুক* | এই অবৃশ্ঠ তত্বের ভাবাত্মক২ রূপ বে কি, তাহা আমরা 
জানি না। এই মৌলিক তত্বকে ভাবাত্মকরূপে ভাবিতে গেলে বৌদ্ধিক 
অন্থভবের* বিষয়ক্ূপে ভাবিতে পারা যায়। আমাদের যদি বৌধিক অনুভবের 
ক্ষমতা থাকিত, তাহা হইলে দৃশ্য অবভাসের ভাবাত্মক জ্ঞান যেমন আমরা 
ইন্দ্িয়ানভবের ঘ্বার। পাই, তাহার মূলভূত অদৃশ্য তত্বের ভাবাত্মক জ্ঞান তেমনি 
বৌদ্ধিক অনুভবের দ্বারা পাইতাম। কিন্তু আমাদের যখন বৌদ্ধিক অন্থভব 
বলিয়। কিছু নাই, শুবু বুৰি দ্বারা সাক্ষাত্ভাবে কোন বাস্তব পদার্থের জ্ঞান যখন 
আমাদের হয় না, তখন মৌলিক বাস্তব তত্বের ভাবাত্মবক জ্ঞানও আমাদের 
হইতে পারে ন।, এবং সে তত্ব সম্বন্ধে আমাদের কোন অনুভব ন। থাকাতেই 
তাহার উপর কোন বৌদ্ধিক প্রকারেরও প্রয়োগ করিতে পারি না. স্ৃতরাং 
এক হিসাবে দৃশ্যের মুন অদৃষ্ঠ তত্ব .আমার্দের কাছে সর্ধদ। অজ্ঞাত ও অজয় 
হইয়। আছে এবং থাকিবে । 

কিন্ত তাই বলিয়৷ দৃশ্তের মূলভূত ত্বকে যে অবৃশ্ঠ ও অব্যক্ত বলিয়! 
অভাবাত্মকরূপে ভাবিয়া থাকি, আমাদের সে ধারণ। একেবারে নিরর৫ধক বা 
নিশ্রয়োজন বল যাক ন|। কাণ্টীয় বিশেষ অর্থে এই ধারণাকে জ্ঞান 
বলিতে পার যাইবে ন। সত্য; কেনন। ইহাতে অনুভবলন্ধ কোন উপাদান 
সমাৰিষ্ট নয়। কিন্তু তথাপি এই ধারপাতে কোন বাস্তব পদার্থের বিগ্রহই* 
ব্মান নাই, তাহা বলিতে পার! যায় না। প্রথমতঃ দেখা যাইতেছে, 
এই ধারণতে । অনন্থভাব্য বাস্তবতত্ব) কোন প্রকারের বিরোধ নাই। 
আমাদের ইহ্দ্ি়গোচর পদার্থই আছে, এবং যাহা কিছু ইন্্রিম়গোচর নয়, 
তাহার কোন অন্ডতিত্ইই নাই, এমন কোন নিয়ম করিতে পারা যায় না। 
ইচ্ছিয়গেচর ন। হইলেও বস্ত থাকিতে পারে, এ ধারণ আমরা সহজেই 
করিতে পারি। মৌলিক বাস্তব তত্বেরধ বিগ্রহে এই কথাই পাওয়া যায়। 
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স্বগতসতাক বস্তু ১২৭ 


ইহার কল্পনাই আমাদের মানবীয় জানকে সীমাবদ্ধ করিয়া দেয়। আমর! 
বুঝিতে পারি, আমাদের অনুভবের সাহায্যে বুদ্ধি ছারা আমরা যাহ! কিছু 
জানিতে পারি, তাহাই সব নয়। আমাদের অনুভবের বাহিরেও বাশ্তব 
পদার্থের কথ! ভাবিতে পারি বলিয়াই আমাদের বুছিবৃত্ি একপ্রকার প্রসার 
লাভ করে। আমরা বুঝি, আমর! যাহা কিছু জানিতেছি, তাহার বাহিরেও 
অনেক কিছু আছে বা থাকিতে পারে। আমাদের দৃষ্টের অতীত অনৃস্ঠ 
অব্যক্ত বাস্তব কিছুর কথা ভাবিতে পারি বলিয়াই আমরা ম্পষ্ট করিয়া বুঝিতে 
পারি যে আমাদের মাননীয় জ্ঞান সীমাবন্ধ। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, 
মানবীয় জ্ঞানের সীম! নিদে'শক১ হিসাবেও অব্যক্ত তত্বের কল্পনার যথেষ্ট 
মূল্য আছে। 

কিন্তু আমাদের জ্ঞানের বাহিরেও বস্ত আছে বলিয়া ভাবিলেই আমাদের 
জান বাস্তবিক প্রসারলাভ করে না; কেননা জ্ঞানের বাহিরে যাহ। আছে 
বলিয়। ভাবিতেছি, তাহাকে অজ্ঞাত বলিয়াই ভাবিতেছি। 
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অষ্টম অধ্যায় 


তত্ববিজ্ঞান ও প্রজ্ঞা 


যে সব বস্ত আমরা চোখ কান দিয়া দেখিতে শুনিতে পারি, তাহাদের 
আনের জন্য তত্ববিজ্ঞানের১ আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয় না। এগুলি 
আমাদের সাধারণ লৌকিক জ্ঞানের বিষ; এবং এই লৌকিক জ্ঞানই 
সুসঙ্গতভাবে সুসম্বদ্ধ হইয়া বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে পরিণত হয়। ন্থতরাং 
দেখা যাইতেছে ইন্ড্রিযগ্রাহ পদার্থ সম্বন্ধে জ্ঞানাভ করিতে হইলে 
আমাদিগকে সাধারণ লৌকিক জ্ঞানের সীমা অতিক্রম করিতে হয় না। 
যেখানে আমরা চক্ষু কর্ণের সাহায্যে ভাল জ নিতে পারিনা, সেখানে 
বৈজ্ঞানিক যন্ত্রপাতি বা বৈজ্ঞানিক অনুমান বা যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে হয়। আমরা দেখিরাছি লৌকিক বিষয়ের জ্ঞানেও শুধু চক্ষু 
কর্ণের সাক্ষ্যই যথেষ্ট নয়; নানা বৌদ্ধিক প্রকার ও মৃলম্থত্র আমাদের 
প্রাকৃত বা লৌকিক জ্ঞানের মূলে অস্তশিহিত আছে । এই সব বৌদ্ধিক 
প্রকার ও মুলস্থত্র ইন্দ্িয়ন্য অনুভব হইতে পাওয়া যায় না; বুদ্ধির 
নিজের থেকে দেওয়া। সেই জন্যই প্রাকৃত জ্ঞানীয় বা বেজ্ঞানিক বিষয় 
সম্বন্ধে পূর্বতোজ্ঞান সম্ভবপর হইয়া থাকে। কিন্তু আমর! জানি, 
বৌদ্ধিক প্রকার ও মূলস্থত্র অন্ভব হইতে না পাইলেও শুধু অহুভবগম্য 
বিষয়েই প্রযুক্ত হইতে পারে, অন্যত্র নয়। স্থতরাং ম্প্ বোঝা 
যাইতেছে, বৌগ্ধিক প্রকার ও মূলস্ুত্রের সাহাঁষ্যে অতীক্দ্রির বিষয় সম্বন্ধে 
কিছুই বটিতে পারা যাইবে না; কেননা অতীন্দ্রিয় বিষয়ে ত প্রকারাদি 
প্রযুক্তই হইতে পারিবে না। 

ইন্জিয়গম্য পদার্থের জ্ঞান বখন প্রাকৃত অনুভব ও বিজ্ঞানেই পাওয়া 
যায়, তখন এই রকম পদার্থের জ্ঞানের জন্য তত্ববিজ্ঞানের প্রয়োজন 
হয় না। তত্ববিজ্ঞানের যদি কোন বিষয়ধস্ত থাকে, তবে অতীন্দ্রির 
বিষয়ই তাহা ॥ অতীন্দরিয় পদার্থের জ্ঞানের জন্যই আমাদিগকে সাধারণ 
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তত্ববিজান ও প্রজ্ঞা ১২৯ 


ভৌতিক বিজ্ঞান ছাড়িয়া তত্ববিজঞানের আশ্রয় লইতে হয়। আত্মার 
স্বরূপ কি, ঈশ্বর আছেন কিনা, এই রকম প্রশ্রের উত্তর আমরা তথ্ববিজ্ঞান 
হইতে জানিতে চাই। কাণ্টের সময়ে (এবং তাহার আগে) লোকের 
বিশ্বাস ছিল, আত্মা, ঈশ্বর প্রভৃতি অতীস্জ্িয় বিষয় সম্বন্ধে নিশ্চিত জান আমরা 
তত্ববিজ্ঞান হইতে পাইতে পারি। এই আশাতেই লোকের! তত্ববজ্জানের 
চর্চা অত্যন্ত আগ্রহের সহিত করিত এবং এখনও করে। অনুভবের সাহাঁষ্য 
ব্যতিরেকেই তত্ববিজ্ঞান এই সব অতীক্জ্রিয় বিষয় সম্বন্ধে অনেক কথাই 
বলিয়া থাকে। তাহা দ্বারা এ সব বিষয় সম্বন্ধে আপাতদৃষ্টিতে পূর্বতোজ্ঞানই 
ব্যক্ত হইয়। থাকে। স্তরাং পূর্বতোজ্ান কি করিয়! সম্ভবপর, এবং আদৌ 
সম্ভবপর কিন|, কাণ্টের এই মূল প্রশ্ন তত্ববিজ্ঞানের ক্ষেত্রেও উঠিতে পারে। 
গণিতে ও পদার্থবিজ্ঞানে পূর্তোজ্ন কেমন করিয়। সম্ভবপর হয়, কান্ট, 
'তাহা বুঝাইয়াছেন। কাণ্টের বিচারপদ্ধতি অনুসরণ করিসে আমাদিগকে 
বাধ্য হইয়া বণিতে হয় যে, তত্ববিজ্ঞানে পূর্বতোজ্ঞান সম্ভবপরই নগ। এমন 
কি, এ ক্ষেত্রে বাস্তবিক কোন জ্ঞানই লাভ করা যায় না। অতি প্রাচীনকাল 
হইতে জগতের কত অসাধারণ মনীষী যে শাস্বে এত পরিশ্রম করিয়াছেন, 
এবং নানা তথ্য নির্ধারণ করিয়া গিয়াছেন বলিয়া আমরা মনে করি, সে 
শান্বেঃকোন জ্ঞনলাভই হয় ন।, এমন শক্ত কথা কান্ট, কেন বলিপেন? কান্ট, 
দেখিলেন, তববিজ্ঞানে নান। সুস্্াতিহ্ম বিচার সত্বেও এমন কোন স্থির 
সিদ্ধান্ত হয় নাই, ষাহা! সব দার্শনিকেরা মানিয়া থাকেন। পক্ষান্তরে ইহাই 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, আনহমানকাল হইতে বাদবিবাদই চলিয়াছে, 
তাহার কোন অস্ত নাই, কোন মমাংস! নাই। হাজার বছর আগে যে সব 
প্রশ্নের অ[লোচন। হইয়াছিল, কিন্তু মীমাংস। হয় নাই, সেই সব প্রশ্নের 
আলোচনা আজও হইতেছে এবং আজও কোন মীমাংসার লক্ষণ পাওয়া যায 
ন।। এক দার্শনিক যে কথাকে অভ্রাস্ত সত্য বলিয়! সপ্রমাণ করেন, 
তাহাকেই অন্য দার্শনিক সর্বেব মিথ্য! বলিয়া উড়াইয়া দেন। জ্ঞানরাজ্যের 
অন্ত কোন বিভাগে ত এরকম দেখিতে পায়! যায় না। সেখানে এক 
বিষয়ের আলোচনা ও মীমাংসার পর অন্ত বিষয়ের আলোচন! হইরা থাকে। 
'আবহমানকাল হইতে একই বিষয়ের আলোচন। চলে ন1। আর বখন যে 
সিন্বাস্তে উপনী'ত হয়! ধায়, তাহা লব বিজ্ঞ লোকেরাই মানিয়া খাকেন। 
ইহাই জ্ঞানের সাধারণ রীতি। এমতাবস্থায় তববিজ্ঞানে ক্মামাদের জ্ঞানের 
ঝা 


১৩৬ কাণ্টের দর্শন 


যে শুধু উন্নতি বা কোন অগ্রগতি দেখিতে পাই না তাহা নহে, তাহাতে 
মোটেই কোন জ্ঞান হয় কিনা সে বিষয়ে সহছেই সন্দেহ হয়। কিন্ত 
দার্শনিকদের মধ্যে সর্দা বিরাজমান মতছৈধ ও অগ্রগতির একাত্ত অভাবই 
কান্টের চক্ষে তত্ববিজ্ঞানের বিজ্ঞান হিসাবে ব্যর্থতার একমাত্র কারণ নহে। 
কার্টের মতে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান শুধু ইন্জ্রিয়ন্য অনুভবের রাজ্যেই সম্ভবপর । 
বৌদ্ধিক প্রর্ণার অনুভবে প্রযুক্ত হইয়াই আমাদের জ্ঞান উৎপাদন করে। 
জ্ঞান বলিতে কান্ট, এই রকম জ্ঞানই বুবিয়া থাকেন: কিন্তু তত্বজ্নের 
বিষয়ই যখন অতীন্জ্রিয় পদার্থ, সে সব পদার্থ যখন কখনই আমাদের অনুভবের 
বিষয় হইতে পারে না, তখন ত স্পষ্টই বোঝ! যায় যে, তত্ববিজ্ঞানের দ্বারা 
জ্ঞানলাভ সম্ভবপর নয়। 

কিন্ত অতীন্দ্রিয় বিষয় সম্বন্ধে জ্বানলাভ করা যদি মানব শক্তির অতীত 
হয়, তবে এসব বিষ জানিবার জন্য বুছিমান পুরুষদের এরকম আগ্রহ 
দেখিতে পাওয়া যায় কেন? যুগযুগাস্তরের ব্যর্থতা সত্বও আজও মানব 
বুদ্ধিতাত্বিক প্রশ্নের উত্তরের জন্য এত ব্যাকুল হইয়া উঠে কেন? কান্ট, বলেন, 
বিজ্ঞান হিসাবে তত্ববিজ্ঞান অসম্ভব হইলেও তত্ববিজ্ঞানের দিকে প্রবণত৷ 
মানব বুদ্ধির স্বাভাবিক ধর্ম । তনববিজ্ঞান যে সব বিষয়ের আলোচন। করিয়া 
আপিয়াছে সে সব বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করা যেমন অসম্ভব, সে সব বিষয় 
সম্বন্ধে আমাদের মনে প্রশ্ন উদয় হওয়া তেমনই স্বাভাবিক ও অপরিহার্য । মানব- 
বুদ্ধির ম্বরূপই এই রকম যে তত্ববিজ্ঞানীয় বিষয় ' সম্বন্ধে প্রশ্ন উখাপিত না! 
হুইয়াই পারে ন|। 

যে বিষয়ে জ্ঞানই সম্ভবপর শন্ব, সে বিষয়ে প্রশ্নই বা উঠে কি করিয়া? 
কান্টের মতে এই সব প্রশ্ন একরকম অগপ্রারৃত ভ্রাস্তির* জন্য উঠিয়া থাকে । 
কিন্ত সেভ্রান্তি কি? এবং কেনই বা! সেভ্রান্তি হয়? 

মাচষের মনে ষে স্বাভাবিক জ্ঞানাকাঙ্ষা বা জিজ্ঞাসাবৃত্তি বদ্ধমূল 
হইয়াছে, তাহা ইঙ্জিয়জন্ত অনুভবে বা সাধারণ লৌকিক জ্ঞানের দ্বারা 
চরিতার্থ হয় না বলিয়াই মানুষ অতীক্ছ্রিয় পদার্থ জাঁনিবার জন্য ব্যগ্র 
হইয়া উঠে। মানুষ শ্বভাবতই জানিতে চায়, বুঝিতে চায়। তার জ্ঞান- 
পিপাসা! যদ্দি ভৌতিক বিষয়ের জ্ঞান ঘারাই তৃপ্ত হইতে পারিত, তাহ! 
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তত্ববিজান ও প্রজা ১৩১ 


হইলে কোন অতীম্ছিয় পদার্থের কল্পনা তার মনে উঠিত না। কিন্ত যার্ুশ 
বন্ত যে রকম ভাবে আমরা জানিতে ও বুঝিতে চাই, আমরা তাদৃশ বন্ত 
সে রকম ভাবে আমাদের ভৌতিক জ্ঞানের ভিতর পাইনা । ভাই 
অতীদ্ট্রিয়ের কল্পনা শ্বতঃই আমাদের মনে জাগিয়া উঠে এবং তাহাকে 
জানিবার আকাঙ্ষা আমর! দমন করিয়া রাখিতে পারি ন।। আমরা 
প্রাকত জ্ঞানে যাহ! কিছু পাই, তাহাই নানাভাবে তন্ত্রিত১, পরিচ্ছিন্ন, 
পরতন্ত্র, ও সসীম। কোন কিছুই সম্পৃর্ভাবে নিজের পায়ের উপর দীড়াইয়া 
নাই; সবকিছুই অন্ত কোন ন| কোন পদার্থের উপর নির্ভর করে। একট। 
কিছু জানিতে বা বুঝিতে গেলে শুধু তাহাকে জানিলে চলেন।, মে ধাহার 
উপর নিভর করে, যাহার ছারা সে পরিচ্ছিন্ত ও সীমাবদ্ধ, তাহাকেও 
জাশিতে ও বুবিতে হয়। একট! কিছু জানিতে হইলে অন্য কিছুও জানিতে 
হয়, কিন্ত সে অন্যের জন্য আবার তৃতীয় অন্তের জ্ঞান আবশ্টক হয়। এই 
রকম কোথাও স্থিরভাবে দীড়াইতে ন!| পারায়, কোন পদ্ার্থই আমর! 
সম্যক্রূপে জানিতে বা বুঝিতে পারিনা । 

দৈশিক২ং কোন পদার্থ বুঝিতে গেলে, তাহা যেখানে আছে, সে-দেশ 
ভাগের বাহিরে যাহা অ'ছে, তাহারও বিবেচনা করিতে হয়। সেই রকম 
কালিক* কোন-কিছু বুঝিতে গেলে, সেই কালভাগের বাহিরে যাহ। আছে, 
তাহার কথ! ভাবিতে হয়। আর এমন দেশভাগ ব| কালভাগ কখনই 
পাওয়া যাইবে না, যাহার বাহিরে কিছু নাই) ইহার সহজ কারণ এই 
যে দেশ ও কাল অনার্দি ও অনভ্তভ। কার্ধকারণ সন্বদ্ধের ছ্ার। আমরা 
সাধারণতঃ বিষয়কে বুঝিবার চেষ্ট। করি। কোন একট! বস্ত বুঝিতে 
হইলে আমরা জিজ্ঞস। করি, কোথা! হইতে কি করিয়। ইহা হুইল? 
তার অর্থ, আমরা জানিতে চাই, ইহার কারণ কি? কিন্তু কারণের ত 
আবার কারণ চই। কারণ নিজে অকারণ নয়। ক'এর কারণ খ, খ" 
এর কারণ গ, এই রকম কাধকারণপরম্পর। অনার্দি ও অনম্ভ। কোথাও 
খমিবার উপায় নাই । তাহার কার?% আমর। বহ। কিছু ভৌতিক জ্ঞানে 
পাই তহাই অন্ত কিছুর হার! ত্ত্রিতঃ, পরিচ্ছিন ব| নিয়স্রিত। যে বন্ত 
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১৩২ কান্টের দন 


পরের উপর নির্ভর করে তাহার সম্যক জ্ঞান শুধু তাহার হারাই হয় নাঃ 
যাহার উপরে সে নির্ভর করে, বাহার দ্বারা নে তন্ত্র, তাহাকে 
জানিতে হয়। ভৌতিক জ্ঞানের সব বিষয়ই যখন অন্তকিছুর ঘার 
তহ্রিত, তখন দেখা যাইতেছে, সাধারণ লৌকিক জ্ঞানে বা ভৌতিক 
বিজ্ঞানের জ্ঞানে আমাদের স্বাভাবিক জ্ঞানপিপাসা৷ পরিতৃপ্ত হইতে 
পারে না। ভৌতিক জ্ঞানে কোন পদার্থেরই চরম ব্যাখ্যা পাওয়! 
যায় না; কখনই কোন বিষয়ে আমরা এমন জায়গায় পৌঁছিতে পান্রি 
না যেখানে বল! যায় সব পরিফার হুইয়া গিরাছে, আর কিছু জানিবাৰ 
প্রয়োজন নাই। যতক্ষণ তাহা বপিতে ন1 পারা গেল, ততক্ষণ ভাল করিয়া 
কিছু জান গিয়াছে, বলিতে পারা যায় না। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, 
তশ্ত্রিতের জ্ঞানের জন্যও অতম্ত্রিত১ কিছু জানিতে ন। পারিলে আমাদের 
জ্ঞান সম্পূর্ণ হয় না। যে বস্ পরের উপর নির্ভর করেনা, যে নিরপেক্ষ, 
ত্বয়ংসিদ্ব, অতঞ্্রিত, তাহাকে জানিলেই আমাদের জ্ঞান পিপাসার নিবৃত্তি হইতে 
পারে, ত হার আগে শয়। 

আমাদের ইজ্জ্রিয়জন্য অনুভবে, সাধারণ লৌকিক জ্ঞানে ব1 বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানে ত কোথাও অতন্ত্রিত, শ্বয়ংসিদ্ব, নিরপেক্ষ পদার্থের সন্ধান পাওয়া 
যায় না। দেশ কাল অনাদি ও অন্ত; কার্ধকারণ পরম্পরাও অনাদি ও 
অনস্ত। ইহাদের মধ্যে কোথাও অতন্ত্রিতের স্থান নাই। হইতে পারে 
আমরা সব খণ্ড খণ্ড করিয়া দেখি বলিয়া নিরপেক্ষ অতস্ত্রিত কিছু 
পাইন! ; কেনন। প্রত্যেক খণ্ডই পূর্ববর্তী বা বহিঃস্ক ভাগের দ্বারা কোন না 
কোন রূপে তন্ত্রিত। বিশ্বের বা বাস্তব জগতের প্রত্যেক ভাগই যদিও 
ভাগাস্তরের দ্বারা সর্বধাই তন্ত্রিত বা নিয়মিত হইয়া থাকে, তথাপি 
অখণ্ড সমগ্রকে অতগ্ত্রিত বলা যাইতে পারে। এই অখণ্ড সমগ্রকে 
জ্ঞানে ধরিবার জন্যই মানবাত্মার চিরস্তন প্রয়াস। অতন্ত্রিত সমগ্রের 
ছারাই মানবের জ্ঞানপিপাসা নিবৃত্ত হইতে পারে, অন্তকিছুর দ্বার! 
নয়। এই অতম্ত্রিতির উপলক্ধিই মানবীয় জ্ঞান ব্যাপারের চরম লক্ষ্য 
বা উদ্দেস্ট | কিন্তু উদ্দেশ্য সিদ্ধ করিবার জন্য মাহষের হাতে উপযুক্ত 
কোন সাধনা আছে কি? মাহষের জ্ঞান শুধু তাহার ইন্ছিয়জন্য অনুভব ও 
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বৌন্ধিক প্রকারের সাহাব্যেই হইতে পারে। ইন্িঘরন্ত অহ্ভবে ত 
ভস্ত্রিত খণ্ডকেই পাওয়া ধায়) আর বৌদ্ধিক প্রকারেরও প্রয়োগ শুধু 
ইঞ্জিযজন্ত অনুভবের রাজ্যেই সম্ভবপর বলিয়া তাহাদের দ্বারা অতঙ্ত্ি 
অধগ্ডের জান হইতে পারে না। ইন্টিয়জন্ত অনুভব ও বৌদ্ধিক প্রকার 
ব্যতীত মানুষের কাছে জানের অন্ত কোন সাধন নাই। স্থতরাং দেখ 
যাইভেছে, মানবীয় জ্ঞানের উদ্দেন্ত১ ও সাধনের মধ্যে এক মৌলিক 
বিরোধ রহিয়াছে । এই বিরোধের জন্যই মানুষ যুগযুগাস্তর ধরিয়া জান 
মাধনা করিয়াও জ্ঞানরাজ্যের শেষ পাইতেছে ন|। অনেক কিছু 
জানিতেছে বটে, কিন্ত কিছুই নিঃশেধিতরপে জানিতে পারিতেছে না। 
অনেক প্রশ্নের মীমাংসা হইতেছে, কিন্তু দিন দিন আবার নৃতন নূতন 
প্রশ্ন উঠিতেছে। 

যে অতস্ত্রিত নিরপেক্ষকে মানব তাহার যাবতীয় জান ব্যাপারে 
জানিতে চাহিতেছে, কিন্তু কখনই জানিতে পারিতেছে না৷ ও পারিবেও 
না, সে অতন্ত্রিতির কল্পনা কি শুধু মানবের যাবতীয় জ্ঞান প্রয়াসকে 
ব্যর্থতায় বিড়গ্বিত করিবার জন্ম মাঁনববুখিতে সংক্রামিত করিয়া দেওয়া 
হ্রার্ঠে, ন। ইহার অন্ত. কোন উদ্দেপ্ত আছে? অনন্তের প্রতি যাহার 
লক্ষ, অনন্তের সন্ধানে যে ঘুরিতেছে সে যদি সাস্তকে লইয়া সন্ত ন! 
হয়, তাহ। হইলে যেমন আমর! তাহার অনন্তের প্রতি আকর্ষণকে তাহার 
ছুর্ভাগ্যের কারণ ন! বলিয়। সৌভাগ্যের লঙ্গণ মনে করি, তেমনই বওমান 
ক্ষেত্রেও অতস্ত্িত-বুত্ুৎপাকে মানব বুদ্ধির শ্রেষ্টহবের পরিচায়ক বলিয়াই 
ধরিয়।! লইতে পারা যায়। অতম্ত্রিত সমগ্রকে মানব জানিতে চায় 
বলিরাই মানবের জ্ঞানসাধনা অনন্তকাল অবধি চলিতে থাকিবে । ত্ুবন- 
বিজ্ী কোন বীর সমগ্র পৃথিবী জয় করিয়া, অন্তকিছু জয় করিবার 
নাই বপিয়। ছুঃখ করিতে পারেন) কিন্ধ জ্নমার্গের সাধকের কাছে 
এরকম দুঃখের দিন কখনই আসিবে না, সর্বদাই তাহার কাছে কিছু ন! 
কিছু জানিবার থাকিবেই থাকিবে। শুধু তাহাই নহে। এই অতন্রিত 
সমগ্রের প্রকল্পনা* ছার! মানবের জানসাধনা অন্প্রানিত হওয়াতেই 
যান্য তাহার জআনরাশিকে নান| নিরমের দ্বার হুসঙ্গতভাবে সুসন্বদ্ধ 
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১৩৪  কান্টের দর্শন 


করি এক অখণ্ড একব্ববোধের দিকে অগ্রসর হইতে পারিতেছে। এই 
প্রকল্পনার [িলেই আবার তার গবেধণাকে প্রত্যেক বিষয়ে গভীর হইতে 
পট চেষ্টা সর্বদাই করিতেছে । তাহার ফলেই নিত্য নূতন” 
আবিষ্ষারও সম্ভবপর হইতেছে । 
দেখা যাইতেছে, অতঙ্ত্রিতির প্রকল্পনা মানববৃক্ধির ব্যাধিম্বরপ নয়, 
তাহার জ্ঞান ব্যাপারের পরম সহারর়ক। অতস্ত্রিত সমগ্র কিছু আছে বলিয়! 
ধরিয়া নিয়া আমরা গবেষণ। করি বলিয়াই 'আমাদের জ্ঞান দিন দিন এতদূর 
অগ্রসর হইতেছে। আমাদের জ্ঞানব্যাপারের দিগদর্শক১ হিসাবেই 
অতঙ্ত্িতের প্রকল্পনার বিশেষ মুল্য। | 
এই অভন্ত্রিতের প্রকল্পনা আমরা কোথা হইতে পাই? নিশ্চয়ই 
আমাদের কোন জ্ঞানশক্তি হইতেই ইহা উদ্ভৃত। আমাদের কি কি 
জ্ঞানশক্তি আছে? আমরা অনুভব শক্তি বা সংবেদন২ এবং বোধশক্তি 
বা বুদ্ধির কথ! জানি। কান্ট, নিজেও অনেক জায়গার বুদ্ধি শব্দকে 
ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন; এবং সেই অর্থে বুদ্ধি হইতেই 
অতম্ত্রতের কল্পনা আসে বলিতে পারা যায়। কিন্তু বুদ্ধি্ন এক বিশেষ' 
অর্থও আছে। সেই বিশেষ অর্থে বুদ্ধি হইতে আমর] ভ্রব্যগ্রণাদি' 
বিগ্রহঃ রূপ প্রকারই*« পাইয়া থাকি। কিন্তু অতন্ত্রিতের প্রকল্পন1ঘ 
এসব বৌদ্ধিক প্রকারের মত নয়। বৌদ্ধিক প্রকার অনুভবগম্য বিষয়ে 
প্রযুক্ত হইলেই আমাদের জ্ঞান সম্ভবপর হয় | বৌদ্ধিক প্রকার পরিধান: 
করিয়া আমাদের অনুভবলন্ব পদার্থ বিষয়ত্বলাভ করে। স্থতরাং" 
প্রকারকে বিষয়েরই অঙ্গীভূত+ বলিয়াই ধরিতে পারা বার। কিন্তু 
অতঞ্জিতের প্রকল্পনার প্রয়োগ জ্ঞানের ভিতরে কোথাও হয না। জ্ঞান 
কৌন দিশায় চলিবে, এই প্রকল্পন! শুধু তাহাই দেখাইয়া দেয়। সুতরাং 
ইহাকে জানের অঙ্গীভূত না বলিয়া! জ্ঞানের দিগ.দর্শক* মাত্র বলিতে 
পারা যায়। এই দিগদর্শক প্রকল্পনার জন্য কান্ট, এক বিশেষ জান-' 
শক্তির কল্পনা করিয়াছেন। তাহাকে প্রজ্ঞা» বলা যাইতে পারে। 
দেখা যাইতেছে, আমাদের মোটামুটি তিন প্রকারের জ্ঞানশক্কি রহিয়াছে, 
১1 মগ) ৪1 0০:০০ ৭1100088850 
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সংবেদনা, বুদ্ধি ও প্রজ্ঞা। আমাদের জ্ঞানের উপাদান» সংবেদনজন্ত 
অনুভব হই.তই আসে। তাহাকে বৌদ্ষিক প্রকারই বিষয়ের আকার 
দেয়। বুক্িপ্রস্থত প্রকার বিষরেরই অঙ্গীভূত। কিন্ত প্রজাপ্রহ্ত প্রকল্পন! 
জ্ঞানের দিগ.দর্শক মাত্র । 

উপরে যে অগপ্রারুত ভ্রমের কথা বল! হইয়াছিল, তাহার বীজ এই- 
খানেই পাঁওয়। যায়। যে প্রকল্পনা জ্ঞানের দিগ দর্শক মাত্র, তাহাকে যদি 
প্রকারের মত বিষয়ের অঙঈ'ভূত বলিয়া! মনে কর! হয়, তাহা হইলেই মহ!- 
ভ্রমের হাতি হয়। বাশুবিক আমর! করিও তাহাই । অতঙ্ত্রিত সমগ্রের 
প্রকল্পন! ছার! আমাদের জ্ঞানব্যাপার চাপিত হইলে আমাদের বিষয়জ্ঞ|ন 
স্থচারুরপে সম্পন্ন হয় বটে; কিন্ত ইহার অর্থ এই নয় যে, অতস্ত্রিত 
সমগ্র বলিয়! বাঞ্চবিক কিছু আছে এবং ঘটপট!দি বিষয়কে আমর! যে 
রকম জানি, অতস্ত্রিত বস্তুকে মে রকম জানিতে পাবি। কিন্তু কাধতঃ 
আমরা অতম্ত্রিতের প্রকল্পনাকে জ্ঞানব্যাপারের দিগ.দর্শক মাত্র মনে ন। করিয়। 
বাস্তব বন্বর ম্বরূপনির্ধারক হিসাবে ধরিয়। থাকি। ইহাকে কা্- 
অপ্রারৃত ভ্রম বলিয়াছেন । এই ভ্রমের বশবর্তা হইয়। আমর! বাস্তবিক 
অতহিত, স্বয়ংপিঞ্চ নিরপেক্ষ সমগ্র কিছু আছে বলিয়া মনে করি । এই 
রকম )পদার্থ ইন্টিয়গ্রাহন নর বলিয়| ভৌতিক বিজ্ঞানের বিষয় হইতে 
পারে না। তববিজ্ঞানের দ্বারই অতস্ত্রিত অতা্ছ্রিয় পদার্কে আমর! 
জানিতে চাই। কান্টের মতে আমাদের এই ধারণ] ভ্রমাত্মক | অতীন্দ্রিয 
কোন পদার্থের জ্ঞান আমার্দের কখনই হইতে পারে না। স্থাতরাং তত্ব 
বিজ্ঞানের ছারা অতীজ্ডিি অতস্ত্রতের জানলাভ করিতে পারা যাইবে, 
এরকম আশ! নিরর্থক । এই বলিয়া ভতন্ত্রিতের প্রকল্পনাকে সর্বদ ত্যাগ 
করিতে হইবে, তাহ। নয়; আমাদের জ্ঞানের দিগদর্শক হিসাবে তাহার 
ষথেষ্ট মূল্য আছে । | 

পুরোবর্তী রজ্ছকে সর্প বলির] মনে কর! যে রকম ভ্রম, অতন্ত্রিত 
পদার্থ বলিয়৷ কিছু আছে মনে কর। সে রকমের ভ্রম নয়। প্রথম কথা, 
রজ্ছু ও সর্প বলিয়। পদার্থ বাস্তবিক দেখিতে পাওয়া! যায় এবং দুইই 
আমাদের জ্ঞানের বিষয় হয়। কিন্তু অতগ্ত্রিত কিছু কখনই দেখিতে 
পাওয়া বায় না, এবং কখনই আমাদের জ্ঞানের বিষয় হর না। তথাপি 
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তাহাকে আছে বলিয়! মনে করি। দ্বিতীয় কথা, রজ্ছকে সর্প নয় বলি! 
জাঁনিলে তখন আর রজ্জুকে সর্পবৎ দেখ! যায় ন1। কিন্তু অতীন্ছরিয়ের ক্ষেত্রে 
যদিও আমরা বুঝি অতস্ত্রত কিছু নাই, তথাপি তাহাতে আছে বলিয়া 
নে না করিয়া পারি ন7া। এই জন্যই এই অপ্রাকৃত ভ্রমকে কান্ট, অপরিহার্য 
বলিয়া মনে করিয়াছেন। মানুষ যতই বুঝিমান হউক না কেন, এই 
ভ্রমকে এ্ড়াইতে পারে না। আমরা যদিও জানি চজ্দের আকারে কোন 
পরিবর্তন হয় নাই, তথাপি উদয়ের সময় চন্দ্রকে যত বড় দেখিয়াছিলাম 
মাথার উপরে থাকাকালীন তাহাকে তত বড় দেখিনা; তদপেক্ষ। ক্ষুদ্রায়তন 
বলিয়া! দেখি। এরকম্ম ভ্রম যেমন অপরিহার্য, অপ্রারৃত ভ্রমও আমাদের কাছে 
মেই রকম অপরিহার্য । আমাদের ইন্দ্রিয়ের অগোচর অতন্ত্রিত নিরপেক্ষ কিছু 
আছে মনে করিরাই তাহার জ্ঞান লাভের জন্য আমরা তত্ববিজ্ঞানের আলোচনায় 
প্রবৃত্ত হই। এই অপ্রারুত ভ্রম অপরিহার্য বলির। তত্ববিজ্ঞনের আলোচনাও 
সানববৃদ্ধির কাছে অপরিহার্য। কান্ট, এই রকম ভাবে দেখাইলেন যে, বিজ্ঞান 
হিসাবে তত্ববিজ্ঞান সম্ভবপর ন| হইলেও» অর্থ/ৎ তত্ববিজ্ঞানের দ্বার কোন 
জ্ঞানলাভ করিতে ন1 পার! গেলেও, তত্ববিজ্ঞানের দিকে মানুষের স্বাভাবিক 
প্রবণতা রহিষাছে। 

তত্ববিজ্ঞানের প্রয়াম এক ভ্রমের উপর প্রতিষ্ঠিত; এই ভ্রম অপরিহার্য । 
বিচারের সাহায্যে এই ভ্রম দূরীভূত করিতে না পারা গেলেও ইহার অপকারিত। 
দুর করিতে পার! যায় । এই উদ্দেস্তেই কান্ট, তৎকালীন তত্ববিজ্ঞানের আলোচনায় 
প্রবৃতত হন। 

আমরা অভন্ত্রিত সমগ্রের কথা বলিয়! আসিরাছি। : ক্ষেত্রভেদে এই 
প্রকল্পনা বিভিন্ন রূপ ধারণ করে। বাহাজগতে যেমন সবকিছুই অপরের 
দ্বারা তস্ত্রিত বলিয়! আমন! দেখিতে পাই, আমাদের মাঁনসরাজ্যেও 
যেসব অবভাস অস্তরিজ্রিয়ের সাহায্যে আমাদের কাছে উপলন্ধ হয়, সে 
সবই এই বুকম ভাবে তস্ত্রিত। মনের কোন অবস্থা ব। বৃত্তিই স্বয়ংসিনক 
বা স্বতন্ত্র নয়; সব অবস্থাই তৎপূর্ববর্তী অবস্থা দ্বারা তগ্ত্রিত বা! নিয়মিত | 
এই তঙ্তিত যাবতীয় আন্তর অবভাসের মূলে আমরা যে অতগ্ত্রিকে 
করনা করিদ্লা থাকি, তাহাকেই বিবয়ী৯ বা আত্ম বল! হয়। অর্থাৎ 
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'্জান্তর রাজ অতন্ত্রতকে আমরা আত্ম! বলিয়াই কল্পনা করিয়া! থাকি। 
বাহ অবভানের সমুদয় হিসাবে যে অতঙ্ত্রিতের কল্পনা হয়, তাহাকে 
বিশ্ব বল! যায়। সর্বপ্রকারের (আস্তর ও বাহ্য) সতার মূল হিসাবে যে 
অতস্ত্রিতের কল্পনা করি, তাহাকে ঈশ্বর ' বল! হয়। অতঙ্ত্রিতির এই তিন 
প্রকারের কল্পনাস্থদারে কাণ্টের পুবর্বর্তীকালে তত্ববিজানের তিন ভাগ 
করা হইত; বথ!--আত্ম-( মনে1)-বিজ্ঞান, বিশ্বধিজ্ঞান ও ঈশ্বর-( ধর্ম )- 
বিজ্ঞান। এই সব শাস্মে অস্থভবের আশ্রয় না লইয়! শুধু যুক্তির সাহায্যে 
বিচার চলিত বলিয়া তাহাদিগকে ঘথাক্রমে যৌক্তিক মনোবিজ্ঞান,১ যৌক্তিক 
বিশ্ববিজ্ঞান২ ও যৌক্তিক ধর্মবিজ্ঞান* বলা হইত ।. এই সব শাস্ত্রের উদ্দেশ্ঠ 
ছিল, যুক্তির নাহায্যে আত্মা, বিশ্ব ও ভগবান সম্বন্ধে যখাবখ জ্ঞান দেওয়!। 
কান্ট, এই সব শাস্ত্রের বিচারপঞ্জতি পরীক্ষা! করিয়া! দেখাইয়াছেন যে এ সব 
বিষয় সম্বন্ধে বাস্তবিক কোন জ্ঞানলাঁভ করা যায়ন|। 

প্রধানতঃ আত্মার কথাই দেখা যাউক | যৌক্তিক মনোবিজ্ঞান প্রমাণ 
করিতে চায়, আত্ম। এক দ্রব্য*& বিশেষ; তাহার (আত্মার) মধ্যে অন্ত 
কোন কিছুর সংমিশ্রণ নাই, তাই এক অর্থে তাহাকে শুদ্ধৎ বলিতে পারা 
যায়। বিভিন্র অবস্থায় একই রূপে বর্তমান থাকে বলিম্বা (অর্থাৎ আত্মার 
স্বগত এঁক্য রহিয়াছে বপিয়!) আত্মার ব্যক্তিত্ব«* আছে বুঝিতে হুইবে। 
প্রত্যেকেই সমন্ত জড় পদার্থ হইতে, এমন কি নিজের শরীর হইতে ৪, নিজকে 
পৃথক করিতে পারে ব! ভিন্ন বলিয়া বুঝিতে পারে? সুতরাং বুঝিতে হইবে, 
আত্ম! অজড় 7; এবং অজড় বলিয়াই আত্ম অমর । 

কাণ্ট, বলেন, যৌক্তিক মনোবিজ্ঞান আত্ম সন্বস্ধীর সব কথা বস্ততঃ একটি 
কথা হইতেই বাহির করিতে চায়; আমাদের সমস্ত প্রারকতঙ্ঞানের মূলভৃত 
স্বসহিৎ+ বা 'আমি জানি'* এই এক কথা হইতে আত্মার দ্রব্য, শুদ্ধত্, 
অমরত প্রভৃতি সিদ্ধ করিতে চায়। কাণ্ট নিজেই এই শ্বসদ্িৎ ব1 আঙ্গি- 
জ্ঞানের কথ! বিশেষ করিয়া বলিয়াছেন! আমরা বাহ! কিছু জানি, তাহার 
সঙ্গেই “আমি জানি এই কথা বলিতে পারা বায়। আমি-জ্ঞান শুধু সব 
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জ্ঞানের সঙ্গে থাকিতে পারে এমন নয় ; যে জ্ঞানের সঙ্গে থাকিতে পারিবে না” 
সেজান জানই হইবে ন।। সবজ্ঞানই কোন ন|! কোন 'আমি'র জঞানরপেই 
সম্ভবপর হয়। যেজ্ঞান কেহই “আমি জানি" বলিয়া গ্রহণ করিতে পারিবে 
নাঃ তাহা জান বলিয়াই সম্ভব হই ব না। যদিও «*আমি-জ্ঞান' ব্যতীত কোন 
জ্ঞানই সম্ভবপর নয়, এবং আমি-জ্ঞানকে “আমি জানি বলিয়াই আমরা ব্যক্ত 
করি, তথাপি প্রণিধানপৃবক আমাদিগকে বুঝিতে হইবে যে, “আমি-জ্ঞান” 
বাস্তবিক কোন জ্ঞানই নর । আখি জানি'ঘ্বারা আমাদের যাবতীয় জ্ঞানের 
একটি অপরিহার্য তর্কসিদ্ধ আকারই১ নির্দেশিত হর মাত্র, বাস্তবিক কোন 
জান প্রকাশ পায় না। আমাদের যাহ কিছু জ্ঞান, সবই "আমি জানি 
এই আকারেই আমাদের আছে আসে বটে, কিন্ত “আরম জানি' নি্দে কোন 
জানই নয়। জ্ঞান হইতে হইলে তাহার মূলে অনুভব থাকা চাই। কিন্তু 
'আমি'র কোন অন্থভবই (ইস্্রিয়নজন্য ) আমাদের নাই। সুতরাং তথাকঘিত 
'আমি-জ্ঞান” বা ম্বসহিৎ কোন জ্ঞানই নয়. জ্ঞানের আকার মাত্র । অতএব 
ইহা হইতে আমি বলিয়৷ বাস্তবিক কিছু আছে কি না, এবং থাকিলে তাহার 
স্বরূপ কি হইবে, এই সব কিছুই জানিতে পার। যায় ন।। স্থুতরাং যৌক্তিক 
মনোবিজ্ঞান আত্ম! সম্বন্ধে যে সব সিন্বাস্ত করিয়াছে, সেগুলি ্রমাত্মক যুক্তির 
উপর প্রতিষ্ঠিত। এই সব ভ্রমকেই কান্ট, যৌক্তিক মনোবিজ্ঞানের 
যুক্ত্যাভামৎ বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। এই ভ্রমগুলি দেখাইয়া দেওয়াই 
কাণ্টের বিচারের উদ্দেশ্য । 

যৌক্তিক মনোবিজ্ঞান তার আত্ম! সম্বন্ধীয় বিভিন্ন সিদ্ধান্তে কি করিয়া! 
উপনীত হইয়াছে, তাহাই একটু ভাল করিয়া দেখা যাউক। প্রথমেই 
জিজ্ঞাস্য আত্মার গরব্যত্ব কি করিয়া সিন্ধ হইল? ভ্রব্যত্বের লক্ষণ বিভিন্ন 
দার্শনিক বিভিন্নরূপে দিয়া থাকেন । এখানে এরিষ্টোটলের মত অনুসরণ 
করিয়া যৌক্তিক মনোবিজ্ঞান বলে, যাহাকে কখনই বিধেয়রূপে পাওয়৷ যায় 
না, সবর্দ৷ উদ্দেস্টরূপেই পাওয়া যায়, তাহাই ভ্রব্য। এখানে বিখেয়ের অর্থ 
একটু সম্কৃচিতভাবে বুঝিতে হুইবে। যধন বশি, এই পুক্রষটি দণ্ডবান,. 
ভখন আমর! মনে করি, ঘণ্ডই বিধেয় এবং পুরুষটি উদ্দেশ্ট । কিন্তু উপরে 
রব্যত্বের যে অর্থ করা হইয়াছে, তাহা মানিতে হইলে, এখানে (বিধেয়) বলিতে 
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দগ্ুকে বুঝিতে হইবে না, দণ্ডবত্তাকে বুঝিতে হইবে । দণ্ড ব্রব্য হইলেও 
দ্ওবত্তা কোন ত্রব্য নয়, পুরুষে বিদ্যমান এক ধর্ম বা গুণ বিশেষ। এইভাবে 
বিচার করিলে দেখা যাইবে, যাহা! কিছু বিধেয় হয়, তাহা সব লষদই 
ভ্রব্যেতর ; গুণ, ক্রিয়া বা ভ্রব্যবৃত্তি অন্ত কোন ধর্ম। “সে বাইতেছে'-_. 
এখানে খাওয়া" রূপ ক্রিয়া বিধেয। এই সব গুণধর্ম নিজে ম্বতস্ত্রভাবে 
ঈড়াইতে পারে না, দ্রব্কে আশ্রয় করিয়াই থাকে। ভ্রবাই হয় উদ্দে্ট 
এবং এই সব ধর্মগুণ হয় বিধেয়। আমরা দেখিতে পাই, আমাদের আত্ম! 
কোন বাক্যেই বিধেয়১ রূপে ব্যবহৃত হয় না, এবং হইতে পারে না) সর্বদাই 
উদ্দেশ্তৎ থাকে । সুতরাং যৌক্তিক মনোবিজ্ঞানের মতে আত্মা এক দ্রব্য। 
আত্মাকে দ্রব্য মনে করিয়াই আত্মাকে স্থিতিশীল বস্ত বলিয়া ভাব হয়। 
এধানে কাণ্ট, বলিতে চান, এরকম সিশ্ধাস্ত যুক্তিযুক্ত নয়; কেনন! দ্রব্যত্ব ্ূপ 
প্রকার অন্ুভবগম্য পদার্থের উপরই প্রযুক্ত হইতে পারে, যেখানে কোন, 
অনুভব নাই, সেখানে প্রব্যত্ব প্রকারের প্রয়োগ হইতে পারে না, এবং 
দ্রব্যত্বের আরোপ করিয়! কোন জ্ঞান লাভ হয় না। স্থতরাং যদিও আমরা 
আত্মাকে দ্রব্য বলিয়া ভাবিতে পারি, তথাপি আত্ম! বলিয়া কিছু আছে, এবং 
তাহা একটি দ্রব্যবিশেষ, এরকম কথ! বলিবার আমাদের যুক্তিসিদ্দষ কোন: 
অধিকাপ*নাই, কেননা! দ্রব্যত্বের ভিত্তিত্বরূপ যে অন্থভব, তাহাই এখানে 
অনুপস্থিত। 

মনোবিজ্ঞানের ঘিতীয় যুক্্যাভাসে আত্মার অবিশ্নিশ্রতাৎ বা শুদ্িরৎ কথা 
বল! হইয়াছে। আত্ম যে এক, ছুই বা ততোধিক পদার্থের মিশ্রণ নয়, 
তাহা আমাদের জ্ঞান, চিন্তা বা মননের* এঁক্য হইতেই বুঝ! যায়। 
এক্য বাতীত কোন জ্ঞান, মনন ব চিন্তা কখনই সম্ভবপর হয় না। “আমি 
বাড়ী যাইব” এই কথা আমর! অনারাসে জানিতে বা ভাবিতে পারি। কিন্ত 
বদি 'আমি' এক বোধে থাকে, বাড়ী” অন্য বোধে ভাসে, এবং 'যাইব+ তৃতীয় 
জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহা হইলে, “আমি বাড়ী যাইব" বলিয়া জানই হইবে" 
না। যে চিন্তার একাংশ আমি ভাবিলাম, অপরাংশ তোমার মনে উদয় হইল, 
সে চিন্তা কোন চিন্তাই নয়। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, একা ব্যতীত আমাদের 
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নন বা জ্ঞান কখনই সম্ভবপর নয় £ মনন বখন সব্দাই এক, তখন তাহার 
ভিত্তিভৃত যে আত্মাঃ তাহাও এক | 

এখানেও কাণ্ট, বলেন, আত্মার কথ! ভাবিতে গেলে, এক বলিয়াই 
ভাবিতে হয়; কিন্ত তাই বলিয়া এক আত্ম! বস্ত আছে» তাহার কোন প্রমাণ 
নাই। অনুভব ব্যতিরেকে আমাদের ভাবন! দ্বার! বস্তসিক্ধি হয় না। এঁক্য 
ন! থাকিলে আমাদের জ্ঞানব্যাপার বা মনন সম্ভব হম না; সেইজন্ত 
'«এক্য'কে আমানের জ্ঞানের অবিচ্ছেদ্য আকার হিসাবেও মানিতে পারা 
ধায়, কিন্তু তাহা হইতে বাস্তবে এক অবিশিশ্র বস্তও রহিয়াছে, একথ| বলিতে 
পারা যায় না। 

_ তৃতীয় যুক্ত্যাভাসে বলা হয়, সব অবস্থায় এক আত্ম! আছে কেননা সব 
সময় ত এক «আমি'ই পাওয়। যায়। মনোবিজ্ঞানের মতে ইহা! আত্মার 
ব্যকিহ্বের৯ প্রমাণ । এক্ষেত্রেও কান্টের মতে আমরা শুধু জ্ঞানের এক আকার 
নিয়াই ব্যাপূৃত আছি। সেই জ্ঞানীয় আকার ("আমি জানি' ) হইতে 
বন্তস্থিতি সম্বন্ধে কিছু বলিতে পারা যায় না। প্রত্যেক জ্ঞানের বেলায়ই 
“আমি জানি” বলিতে পারা যার, কেনন! “আমি জানি' সব জ্ঞানেরই অবিচ্ছেন্ত 
আকার) কিন্তু এই জ্ঞানীয় আকার হইতে কখনই এই বলা চলে না যে এক 
আমি বস্ত সব অবস্থায় একই ভাবে বাস্ত'বক বিদ্যমান আছে। 

চতুর্থ যুক্যাভাসে আত্মার অজড়ত্বের' কথা পাওয়৷ যায়। আমর! 
আমাদের নিজেকে সমস্ত বাহ্যবস্ত পদার্থ হইতে, এমন কি আমাদের 
শরীর হইতেও ভিন্ন বলিয়া জানি) সমস্ত জড় পদার্থ হইতে ভি 
হওয়াতে, আত্মমকে অঙ্গড় (স্থতরাং অমর ) বলিয়া মানিতে হয়? ইহাই 
'মনোবিজ্ঞানের বক্তব্য । কাণ্ট, বলেন, শরীরকে অনাত্ম/ বলিয়৷ বুঝি 
বলিয়াই শরীর হইতে আত্মার পার্থক্য বুঝিতে পারি। আত্মাকে জ্ঞাত। 
বলিয়া জানিলে, সব জেয় হইতে, স্থতরাং শরীর হইতেও, আত্ম! 
'ষে ভিন্ন, তাহা সহজে বলিতে পারা যাঁর ; কেনন। জ্ঞাতা ও জয় বলিতে 
“এক পদার্থ বুঝায় ন। কিন্ত ইহার অর্থ এই নয়, যে জেয় হইতে 
সম্পূর্ণ অসম্বন্ধ অবস্থায়ও জ্ঞাতা বলিয়া স্বতন্ত্র কিছু আছে। তেমনি, 
যদিও আমরা আমাদের নিজকে শরীর হইতে ভিন্ন (ভি্নার্থক ) বলির! 
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তত্ববিজান ও প্রজা ১৪৯. 


বুকিতে পারি, তথাপি ইহার অর্থ এই হয় নাযে আমরা শরীর ছাড়িয়া বিদ্যমান 
থাকিতে পারি। 

কাণ্টের মূল কথা, আমাদের বৌদ্ধিক প্রকার যখন অনুভবগম্য পদার্থেই 
প্রযুক্ত হইতে পারে, এবং আমাদের পক্ষে খন আত্মার কোন অনুভবই 
সম্ভব নয়, তখন “আত্মার অস্তিহ আছে কিংবা “আত্মা ব্রধ্য, শুদ্ধ, অজড় 
বা অমর” এই রকম কোন কথাই আমরা বলিতে পারি না। আমাদের 
যে আত্মার কোন অন্থভব ন/ই, সেকথ! কান্ট, সহজেই প্রম'ণ করিতে 
পারেন। কাণ্টের মতে মানুষের অনুভব শুধু ইন্্রিয়ের সাহায্যেই হইতে 
পারে এবং আত্মা যে অর্তীজ্িয়,। তাহা সব আত্মবাদীই স্বীকার কগেন। 
যৌক্তিক মনোবিজ্ঞানের সমালোচন! দ্বারা কাণ্ট, এই কথা বলিতে চান ন! 
যে মনোবিজ্ঞান আত্মা সম্বন্ধে যেসব কথা বলিয়াছে, তাহার বিপরীত 
কথাই সত্য। মনোবিজ্ঞান যখন বলে, আত্মা দ্রব্য, তখন কান্ট, বণেন 
না যে আত্মা বলিয়া কিছু নাই অথবা আত্মার কথ! ভাবিতে গেলে দ্রব্য 
রূপে আমরা ভাবি না বা আমাদের ভাব] উচিত নয়। অথব1] মনোবিজ্ঞান 
যখন বলে আত্ম! শুদ্ধ, অজড় ও অমর, তখন কান্ট, বলেন না যে আত্মা 
মিশ্র পদার্থ, জড় কিংবা মর। তিনি শুধু বলেন, মনোবিজ্ঞান যাহা 
বলিয়!ছে, তাহা কোন যুক্তিসিদ্ধ প্রমাণের উপর প্রতিষ্ঠিত নয়। প্রমাণের 
উপর প্রতিষ্ঠিত না হইলেই কোন কথা মিথ্যা হইবে, এমন বপ্িতে পারা 
যায় না! স্থৃতরাং আত্মাকে দ্রব্য বা অমর বলিয়! যদিও আমর। বাস্তবিক 
জানিনা ও জানিতে পারি না, তথাপি প্রকৃতপক্ষে আত্মা দ্রব্য ব! অমর 
নহে, কিংবা আত্মাকে আমরা ড্ব্য বা অমর বলিয়! ভাবি না বা ভাবিতে 
পারি না বা আমাদর ভাবা উচিত নহে, তাহা নহে। আত্ম! সম্বন্ধে এই সৰ 
কথা আমরা! যুক্তিযুক্ত ভাবে জানিতে না পারিলেও আমাদের বিশ্বাস করিতে 
কোন বাধা নাই। 

এখন বিশ্বের কথ! দেখা যাউক। বিশ্ব বা জগৎ বলিতে বাহ্বিষয়ের 
সমছিকেই বুঝিয়৷ থাকি । আমর! বাহেস্্রিয় ছারা যেসব বস্ত দেখিতে শুনিতে 
বা জানিতে পারি, সেসবই কোন না কোন বস্তঘারা তন্ত্রিত। অতম্ত্রিতের 
প্রকল্পন। বাহ্যবিষয়ে প্রযুক্ত হইলে ধাবতীয় বাহ্যপদার্থের সমঠিরুপে সমগ্র 
জগৎকে পাই । জগতের প্রত্যেক বন্ত অন্য বস্ক হার! নিয়মিত ব! তন্ত্রিত 
হইলেও, সমগ্র জগৎ অন্য কোন বাহ্যবিষয়ের দ্বারা তন্ত্র নয়। এই 


১৪২ কাণন্টের দর্শন 


অতন্ত্রিত পদার্থ এক হিসাবে চোখের সামনেই রহিয়াছে, কেনন! জাগতিক 
সব ঘটনা! ত চোখের সামনেই ঘটিতেছে। কিন্তু বাস্তবিক বিচার করিলে 
দেখ! যায়, মনোরাজ্যের অতস্ত্রিত (আত্মা) যেমন আমাদের জ্ঞানের বাহিরে৯ 
অর্থাৎ বাস্তবিক আমাদের জ্ঞানে পাওয়। যায় না, বাহ্য অতম্ত্রিতও তেমনি 
“আমাদের অনুভবে বা জ্ঞানে পাওয়া যায় না। জগতের ভিম্ন ভিন্ন ঘটনাবলী 
'আমাদের চোখের সামনে ঘটিলেও» সমগ্র- জগৎ আমাদের কোন অনুভব বা 
জ্ঞানে ভাসে ন!। জগৎ বলিয়। সমগ্ররূপে আমর যাহ। ভাবি তাহা! আমাদের 
 প্রজ্ঞাজন্য প্রকল্পন।২ মাত্র । 

এই প্রকল্পনাকে জ্ঞানযোগ্য বিষয় মনে করিয়া আমাদের বৃদ্ধি তৎসম্ন্ধে 
পরম্পরবিরুন্ধ কথা বণিতে থাকে । শুধু বিচারের দ্বারা জগৎকে সাস্তও 
বলিতে পারা যায়, অনস্তও বশিতে পার! যায়; সাস্ত বলিবার পক্ষে যেমন 
যুক্তি আছে, অনন্ত বলিবার পক্ষেও তেমনি যুক্তি আছে। বিশ্ব সম্বন্ধে 
তাত্বিক বিচার করিতে গিয়া! মানব বুদ্ধি এইরূপে স্ববিরোধে জড়িত হইয়! 
পড়ে। কান্ট, এগুলিকে শুশুস্ধ প্রজ্ঞার স্ববিরোধ'* আখ দিয়াছেন । কান্ট 
এই রকম চারটি শ্ববরোধ দেখাইয়াছেন, এবং প্রত্যেকটিকে পক্ষ*- 
প্রতিপক্ষ"« বা বাদ«-প্রতিবাদরূপেৎ ব্যক্ত করিয়াছেন। বাদী স্বমত 
পোষণের যে রকম যুক্তি দেখাইতে পারে, প্রতিবাদীও নিজের মত সেই রকম 
যুক্তি ঘারা সমর্থন করিতে প!রে। শুধু বিচারের দৃষ্টিতে দেখিতে গেলে 
উভয় যুক্তিই অকাট্য বলিয়া মনে হইবে । কাণ্টের মতে তাহার দশিত পন্থা 
ছাঁড়া এ! ম্ববিরোধ হইতে মানববুদ্ধির মুক্তি পাইবার অন্ত কোন উপায় 
নাই। প্রথমে বিরোধগুলি কি প্রকার তাহাই দেখা যাউক। 


প্রথম বিরোধ 
বাদ :--জগৎ সার্দি ও সাস্ত, অর্থাৎ জগ কেন কালে আরম্ভ হইয়াছে 
এবং কোথাও তার সীমা আছে। জগৎ যদি অনাদি হইত, তাহা হইলে 
এইক্ষণে পৌছিতে অনন্তকাল লাগিয়া যাইত, অর্থাৎ এইক্ষণে পৌছিতেই 
পার! যাইত ন।॥ দেশের বেলাও এই রকম যুক্তি প্রযোজ্য । অসীম জগৎ 
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তত্ববিজ্ঞান ও গজ ১৪৩ 


'অসীম দৈশিক ভাগের সংযোজনেইন সম্ভবপর হইতে পারে; কিন্ত অনীমের 
সংযোজনে যে সমগ্রের উৎপন্ন হওয়া উচিত, মে সমগ্র কখনই পাওয়া যাইবে 
না, কেননা অসীম সংযোজন কখনই সম্পূর্ণ হইতে পারে না। অতএব জগৎ 
অনাদিও নয়, অসীমও নয়। 

প্রতিবাদ :_ জগৎ অনাদি ও অসীম; অর্থাৎ কোন কালে জগৎ আরস্ত হয় 
নাই, এবং দেশেও তাহার কোন সীম! বা অবধি নাই । যদ্দি জগৎ সাদি ও সসীম 
হয়, তাহ! হইলে জগতের আগেও কাল, এবং বাহিরেও দেশ আছে বলিতে হয়। 
এই পূর্ববর্তী কাল এবং বহিঃস্থ দেশের »ম্পর্কেই জগৎকে সাদি ও সমীম বলিতে 
পার যায়। দেখ! যাইতেছে, জগতের সাদিত্ব ও সপীমন্ের জন্য এই বস্তশূন্ত 
কাল ও দেশের সহিত জগতের সম্বন্ধ অত্যাবশ্ক। কিন্তযে কালে বা দেশে 
কিছুই নাই, সে কাল ব! দেশের সঙ্গে কি কারয়, কি সম্বন্ধ সম্ভবপর হইবে? 
অতএব জগৎ সাদি ও নয়, সসীমও নয়। 

ঘ্বিতীম্ম বিরোধ 

বাদ £:- জগতের যাবতীয় মিশ্রবস্ত ( অবয়বী) অবিমিশ্র, শুদ্ধ ব! 
অবিভাজ্যৎ অংশ ( অবয়ব ) সমূহের মিলনেই উৎপন্ন হইয়াছে । অর্থাৎ 
মিশ্রবস্ত ভাগ করিতে করিতে এমন অবিভাজ্য অংশসমূহে পৌছা যায়, 
ধাহাদের আর ভাগ করিতে পার! যায় ন!। এই নিরংশ নিরবন্নব অগুই 
জগতের মুল উপাদান। তাহা যদি না হইত, অবিভাজ্য নিরংশ অণু. যদি 
জগতের মুলে ন| থাকিত, তাহা হইলে সব বস্তকেই অনবরত ভাগ করিয়াই 
যাইতে পারা যাইত। এমতাবস্থায় বলিতে হয়, অস্ত্যাবয়ব বলিয়া কিছু 
নাই, সবই অবয়বী। এর অর্থ এই দীড়ায় যে, বাস্তবিক সম্বন্ধী বলিয়া কিছু 
নাই, সন্বন্ধই আছে। অবয়বের সম্বন্ধেই অবয়বী গঠিত হয়ঃ অস্ত্যাবয়ব ন! 
থাকিলে ত আমাদের শুন্যাকারে পৌছিতে হয়। ঠিক আমর! যদিও ভাগ 
করিতে করিতে শৃন্ে ন। পৌছিতে পারি, তথাপি ভাগক্রিয়া কোথাও 
থামাইতে ন। পারিলে, অস্তে কিছুই নাই বলির! আমাদের ভাবিতে হয়। 
শূন্যযকার হুইতে, কিংবা! সম্বন্ধিহীন সব্বন্ধের দ্বারা, জগৎ উৎপন্ন হইতে পারে 


ন।। অতএব বুঝিতে হুইবে, অবিভাব্্য নিরংশ বস্তই জগতের অন্ভিষ 
উপাদান। 


১1 570100555 ২। 80876 


১৪৪ কাণ্টের দর্শন 


প্রতিবাদ £- জগতে অবিভাছ্্য নিরংশ১ কিছু কোথাও নাই। যদি 
নিরংশ কিছু মানা বার, তাহা হইলে বলিতে হয়, দেশকে ভাগ করিতে আমর! 
এমন এক দেশভাগে পৌঁছিব, যাহাকে আর ভাগ কর! যাইবে না। কিন্ত 
'নিরংশ ভাগ ত কোন এক (ধতই ছোট হউক না কেন ' দেশ ব্যাপিয়া! থাকিবে; 
ভাহাকে ভাগ করিতে ন। পারা আর তাহাদ্বারা ব্যাপ্ত দেশকে ভাগ করিতে না 
পারা একই কথা । কিন্তু আমরা জানি দেশ বা কালের ক্ষুদ্রতম ভাগ বলিয়া 
কিছু নাই। কোন দেশখণ্ড যতই ক্ষুদ্র হউক না কেন, তদপেক্ষা ক্ষুদ্রতর 
খণ্ডও হইতে পারিবে; অর্থাৎ দেশকে অনবরতই ভাগ করিতে পারা যায়। 
নিরংশ কোন বসন্ত মানিলে এই সিন্বাস্তের ( দেশের অনস্ত ভাজ্যতার ) বিরুদ্ধে 
যাইতে হয়| স্থতরাং বলিতে ছয়, জগতের সব কিছুই সাংশ* সব কিছুই ভাগ 
করিতে পার! যায়। 


তৃতীয় বিরোধ 


বাদ :_-জাগতিক . ঘটনাবপীর উপপত্তির জন্য শুধু প্রাকৃতিক কার্ধকারণ- 
ভাব মানিলেই চলিবে ন1; হ্বতন্ত্র কারণও মানিতে হয়। শুধু প্রাকৃতিক 
কার্ধকারণভাঁব* মানিলে এই বলিতে হয় যে প্রত্যেক অবস্থারই কারণ 
আছে। এখন যে কার্ধাবস্থা দেখিতেছি তাহার কারণস্বরূপ পূর্ববর্তী এক 
অবস্থা আছে; কিন্ত সেই অবস্থাও নিফারণ নয়; তাহারও কারণ আছে; 
সেই অবস্থাও তৎপূর্ববর্তী অবস্থা দ্বারা তগ্ত্রিত। স্থতরাং কারণেরও কারণ 
খু'ঁজিতে হয়। এরকম করিয়া ত কারণপরম্পরার কোথাও শেষ হইবে না 
এবং কোন কার্ষেরই যথেষ্ট পর্যাপ্ত কারণ পাওয়া! যাইবে না। অতএব কাধ- 
কাঁরণ নিয়মের খাতিরেই আমাদের এমন এক কারণ আবশ্যক, যাহার আর 
অন্ত কারণ নাই, বা যাহা৷ অন্যের দ্বারা তন্ত্রিত নয়। তাহাঁকেই স্বতম্ত্রকারণ* 
বল। যাইতেছে । 

প্রতিবাদ :--শ্বতগ্থ কারণ বলয়! কিছু নাই। যদি স্বতন্ত্র কারণ মান 
যায়, তাহা হইলে ইহাই বলা যায় যে, কারণ কিছু ঘার! প্রণোদিত বা তঙ্তিত 
না হইয়াই নিজের কার্য উৎপাদন করে; অর্থাৎ কারণের কাধোৎপাদনরূপ 
কার্ষের কোন কারণ নাই। সব কার্ধেরই কারণ আছে, ইহাই কার্কারণ 
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নিবনের মূলকুত্র। ্বতন্র কারণ বানিলে এই নিরমের ভঙ্গ হয়) কেমন! (হ্বতজ) 
কান্সণের কার্যোৎপা্দনরূপ কার্ধের আর কোন কারণ নাই বলিয়া মানিতে হয়। 
অভএব উক্ত সার্বত্রিক নিয়মের অনুরোধেই বলিতে হয় যে, স্বতন্ত্র কারণ বলিয়। 


কিছু নাই। 
চতুর্থ বিরোধ 

বাদ £--জগতের অংশরুপে অথবা কারণরূপে এক ( অতম্ত্রিত ) একান্ত 
অবশ্থাস্তব সত্ব।৯ আছে। দৃশ্ঠ জগৎ কালেই বর্তমান ; ইহ নিয়ত পরিব ঠনশীল । 
এখনকার অবস্থা পূর্ববর্তী মুহৃতে ছিল ন।» এবং পরবর্তী মুহূর্ডেও থাকিবে 
না। বঙমান অবস্থা পূর্ববর্তী অবস্থা হবার] নিয়মিত এবং পরবর্তা অবস্থা 
আবার বঙ্মান অবস্থ] দ্বারা নিয়মিত। বওমান অবস্থার উপপত্তির জন্তু 
পূর্ববতী অবস্থা আবশ্টক, কিন্তু পৃবর্তী অবস্থা নিজে অন্যের দ্বারা তগ্ত্রিত 
হইলে শুধু তাহার দ্বারাই বঙ্মান অবস্থার উপপত্তি হয় না। স্থতরাৎ বাধ্য 
হইয়া আমাদিগকে জাগতিক ঘটনাবলীর উপপত্তির জন্য এক অতন্ত্রিত সত। 
মানিতে হয়। অতস্ত্রিত বলিয়া ইহাকে একাস্ত অবপ্তস্তব বল! হুইয়াছে। 
যাহ! অন্যের ছ্বারা তহ্িত, তাহা! অন্তের অভাবে থাকিতে পারেনা। 
কিন্তু মে অতন্ত্রিত, সে স্বয়ংসিক্ক, সুতরাং একাস্ত অবশ্যস্তব। পরিবণশীল 
জাগতিক* অবস্থধারার উপপত্তির জন্য যে অতঙ্ত্রিতের একান্ত প্রয়োঙ্গন, 
তাহা অবস্থাধারার পৃবে থাকিলে অবস্থাধারাকে তস্ত্রিত করিতে পারিবে এবং 
তাহা ছ্বারা অবস্থাধারার উপপত্তি হইতে পারিবে। কিন্তু পূবে থাকার অর্থ 
কালে থাক!; এবং যাহা! কালে থাকে তাহাকে জগতের অন্তর্গত বলিয়াই 
বুঝিতে হয়। 

প্রতিবাদ : -জগতের বাহিরে বা ভিতরে কারণরূপে কোন অবশ/স্ভব 
সন্ত নাই। প্রথমে ধর! যাউক, অতঙন্ত্রিত অবশ্যস্তব সত্তা জগতেরই 
অস্তভূপক্ত। এরকমস্থলে পরিবর্তনশীল অবস্থাধারার প্রথম অবস্থাকে 
অতস্ত্রিত বলিয়া ভাবিতে পারা যায় এবং তাহা দ্বারাই পরবর্তী সব 
অবস্থা নিয়ন্ত্রিত হইয়াছে মনে করিতে হয়; অথব1 ইহাও মনে করিতে 
পার! যায় যে, জগতের প্রত্যেক অবস্থাই অবস্থাস্তর দ্বারা নিয়ন্ত্রিত 
হইলেও অবস্থারাশির সমুদায় অন্ত কিছুর দ্বার! নিয়ন্ত্রিত নয়। অতএব 
সমূদ।য়কে অতস্ত্রিতি বগিতে পারা বায়; অর্থাৎ প্রত্যেক অবস্থাই 
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অনিশ্চিত» বা অনবশ্যস্তব হইলেও তাহাদের শমুদা় অবশ্যস্তব। এই 
দুই বিকল্পই গ্রাহ্য নহে। প্রথম বিকল্মে বল] হইয়াছে, জগতের এক অবস্থা 
( প্রথমাবস্থা) কালিক হইলেও অন্ত কিছুর দ্বার! তঙ্ত্রিত নয় । কিন্ত কালিক এই 
রকম কিছু হইতে পারে না, কেনন! যাহা কিছু কালিক, তাহাই তস্ত্রিত, ইহাই 
নিম । ঘ্িতীয় বিকল্লে হ্ববিরোধ রহিয়াছে। প্রত্যেক অংশ অনবশ্যস্তব, অথচ 
সমুদয় অবশ্যস্তব, এই রকম হইতে পারে না; কেননা “প্রত্যেকের সমষ্টিই 
ভ সমৃদায় এবং প্রত্যেক যদি অনবশ্যন্তব হয়, তাহা হইলে সমুদ্বায়ও অনবশ্যস্তব 
না হইয়া পারিবে না। - 

এধন ধর! যাউক, অতম্ত্রিত অবশ্যস্তব সত্ব! জগতের বাহিরে রহিয়াছে। 
এই অবশ্যস্তব সত্ত। যখন 'জাগতিক সব পরিবর্তনের কারণ, তখন তাহাকেই 
এই পরিবত'নশীল অবস্থাধারা আরম্ভ করিতে হইবে । কালিক ক্রিয়। 
দ্বারাই কালিক পরিবত্ন সাধিত হুইতে পারে, এবং কালিক ক্রিয়া করিতে 
গিয়া অবশ্যন্ভব সত্তাকেও কালাস্তঃপাতী হইতে হইবে। কালাস্তঃপাঁতী হওয়ার 
অর্থ জগতের অস্ততূক্তি হওয়।। একথা আমাদের অভ্যুপগমের সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ 
হইল। অতএব দেখা যাইতেছে জগতের বাহিরে বা ভিতরে কোন অবশ্যস্ভব 
সত্তা নাই। (এই চতুর্থ বিরোধের যে তৃতীয় বিরোধের সঙ্গে অনেকটা! সাম্য 
রহিয়াছে, তাহা স্পষ্টই দেখা যাইতেছে ।) 

এই সব বিরোধের সমাধান কি করিক্পা হয়? মানববুদ্ধি শ্ববিরোধ 
সহিতে পারে না। বাদী প্রতিবাদী উভয়ের কথাই যদ্দি সমানভাবে 
যুক্তিযুক্ত হয়, তাহ! হইলে বলিতে হয়, এই বিরোধের সমাধান কখনই 
হইবে না। কান্ট, উভয়পক্ষের যুক্তিতে কোন ভ্রম না দেখাইয়াই বিরোধ 
ভঞ্জনের ' চেষ্টা করিয়াছেন। কাণ্টের মতে এইসব বিরোধের মূলে এক 
মহা ভুল রহিয়াছে। সেই ভুল এই যে আমর! আবভামিক সত্তাকে 
বাস্তব সত্ব। বশিয়া মনে করিয়াছি। জগতের যাহা কিছু বিষয়, সবই 
অবভাসং মাত্র, শ্বগতসতাক বপ্ত* নয়। অবভাসের সমূদ্বায়কেই আমরা 
জগৎ বলি। এই সমুদ্বায় যদি বাস্তব হইত, তাহ! হইলে হয় সামন্ত নয় 
অনস্ত হইত, ইহাতে কোন সন্দেহ নাই। কিন্ত দেখা যাউক সমুদ্রায়টি 
কিরূপ পদার্থ । 
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আবভাসিক সমূদ্বায়কে জগৎ বল] হইয়াছে। অআবভাস ত ভাহাকেই 
বল যায়, যাহা! আমাদের অনুভবে বা! জ্ঞানে ভাসে। কিন্তু এই অবভাসের 
সমুদ্ায়কে কি আমরা কখনও জ্ঞানে বা অন্থভবে পাই? আমাদের আবভাসিক 
জ্ঞান ব্যাপক হইতে ব্যাপকতর হইতে পারে, কিন্তু কোথাও শেষ বা সম্পূর্ণ 
হয় না। ন্তরাং অবভাসের সমূদায়ই আদে। আত্মলাভ করিতে পারে না। 
সমুদ্বায়ই যখন পাওয়া যায় না, তখন সমুদ্বায় সাস্ত ব| অনস্তঃ একখ।র কোন 
অর্থ হয় না । সুতরাং প্রথম ছুই বিরোধে উভয়পক্ষের কথাই ভ্রমাত্মক বুঝিতে 
হইবে । 

জগৎ বলিতে বর্দি আমাদের অনুভব যতদূর যায়, তাহাকে বোঝা! যায়, 
তাহা হইলে জগৎকে উপরের বা নীচের দিংক সান্ত বলিতে পার] যান্ন না, 
কেননা আমাদের অন্থভব ত কোন দিকেই শেষ বা সম্পূর্ণ হইতেছে ন1। 
জগৎ উপরের দিকে সাস্ত নয়, ইহার অর্থ, বিশালতার দিকে যাইতে যাইতে 
কখনই জগতের শেষ সীমায় পৌছান যায় না। নীচের দিকেও জগৎ সাস্ত নয়, 
ইহার অর্থ, ক্ষুদ্রভার দিকে যাঁইতে যাইতেও ক্ষুদ্রতম অংশ আমরা পাই ন]। 
কিন্তু তাই বলিয়! ভাবরূপে৯ জগৎকে অনস্ত বলিতে পার! যায় না, কেনন! এ 
রকম অনস্ত কিছু ত আমাদের অগ্ুভব ব1 জানের বিষয়ই হয় ন1। 

£শষের দুই বিরেধধের প্রকৃতি কিছু ভিন্ন। বিজ্ঞানের জগতে প্রতিবাদী 
যে কথ। বলিহাছে, তাহাই খাটে । বিজ্ঞান যে সব বিষয়ে পর্যালোচনা করে 
তাহাদের মধ্যে স্বতন্ত্র কারণ বা অবশ্যস্তব সত। পাওয়। যায় না। 
আবভানিক জগতে অতম্ত্রিত স্বতন্ত্র কারণ বা অবশ্যস্তব সত্তা বলিয়! কিছু 
নাই। কিছু আবভাগিক সত্তাই যাবতীয় সত্তা নয়। অবভাসের মুলে 
্বগতসত্তাক কিছু না মানিলে ত অবভাসের অর্থ ই বোধগম্য হয় না। হ্তরাং 
জাগতিক অবভাসের মূলে এক বাস্তব পারমাথিক সত্তার কথ! ভাবিতে 
আমর! বাধ্য হই। বুদ্ধিমাত্রগম্য সেই অতীষ্জ্িযর় জগতে এই আবভামিক 
জগতের নিয়মই যে খাটিবে, তাহা বলিতে পারা যায় না। আবভাসিক 
জগতে স্বাতগ্তরৎ ব1 নিরপেক্ষ সতত! বলিয়া কিছু না থাকিতে পারে, 
কিন্ত অতীন্দ্রিয় জগতে যে এ রকম কিছু নাই, ভাহা বলিতে পার! যায় 
না। নিরবচ্ছিন্ন কার্ধকারণ ভাব বা কেবল পারতত্ত্রয 'আঁবভাসিক 
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১৫৮ কাপের দস 
জগতেয় নিয়ম হইলেও অর্থাৎ দৃষ্ঠজগতে বাহা কিছু আছে বা ঘটে» 
তাহাই অন্ত কিছুর কার্ধ বা অন্তরের খার! তগ্রিত হইলেও, অর্ভীজ্িয় 
রাজ্যে ম্বতম্ত্কাগণতাই১ নিয়ম হইতে পারে। সেখানে অন্যের ছারা 
নিয়মিত ব1 তথ্রিত না হইয়াই কারণ হ্থা্থীন শ্বতন্্রাবে কার্ধোৎপাঁদনে সমর্থ 
হইতে পারে। আমাদের আত্মাকে এই রকম পারনাধিক জগতের অস্তর্্তী 
ত্বতন্ত্রকর্তী বা কারণ বলিয়া আমরা মনে করিতে পারি। স্তরাং দেখ! 
যাইতেছে শেষোক্ত দুই বিরোধে বাদী প্রতিবাদী উভয়ের কথাই সত্য হইতে 
পাঁরে। বিজ্ঞানের বিষয় দৃশ্তজগতে প্রতিবাদদীর কথাই সত্য; নীতি ও 
ধর্মজ্ঞানের বিষয় অতীস্জ্রিয় জগতে বাদীর কথ৷ সত্য হইতে পারে। নৈতিক 
বিচারের দ্বার। যদি আমর অতীন্দ্রিয় স্বতন্ত্র কিছু মানিতে বাধ্য হই, তবে কোন 
বৈজ্ঞানিক বিচারের সাহায্যে তাহ] মিথ্যা বলিয়! উড়াইয়!৷ দেওয়া যাইবে না। 
অবশ্থ বৈজ্ঞানিক বিচারের দ্বারা তাহা যে সত্য তাহাঁও প্রমাণিত কর! যাইবে 
না। 

এখন যৌক্তিক ধর্স-( ঈশ্বর )-বিজ্ঞানেরং বিষয় সম্বদ্বেই বিচার কর! 
যাউক। তত্ববিজ্ঞানের সব বিষয়ই আমাদের প্রজ্ঞাপ্রন্থত প্রকল্পনা* 
হইতে উদ্ভৃত। তত্ববিজ্ঞানের অঙ্গ ধর্মবিজ্ঞানের ক্ষেত্রেও একথা সত্য। 
যাবতীয় অবভাসের এক অতঙ্িত সমগ্রস লমুদায়ের কল্পনার উপরই ধর্মবিজ্ঞান 
প্রতিষ্ঠত। আমাদের যাবতীয় জ্ঞান-গ্রচেষ্টার মূলেই সমস্ত দৃশ্ঠপদার্থের মধ্যে 
এক এঁক্য দেখিবার তীব্র আকাঙ্ষা বিদ্যমান | জমশ্ড পদীর্থের মধ্যে কোথাও 
কোন বাস্তব বিরোধ নাই, সব পদার্থই একই নিয়মে নিয়ন্ত্রিত হইতেছে-- 
এই ধারণাতেই আমাদের সব বৈজ্ঞানিক জ্ঞানব্যাপার চালিত হইয়া থাকে। 
ধর্মবিজঞান এই সর্বসমঞ্জস সমুদ্রায় বা তার মুলতত্বের হ্বরূপ নির্ধারণেরই 
প্রয়াসী। 

এখানে প্রথমে বুঝিতে হইবে যে এই অতম্ত্রিত সব্লমঞ্জস সমূদায়ের 
প্রকল্পনা আমাদের জ্ঞানব্যাপারের দিগবদর্শন করে যাত্র, বাস্তব কোন 
বিষয়ের জ্ঞান দেয় না। জ্ঞানের দিগদর্শন হিসাবে এই গপ্রকল্পনার মূল্য 
যথেষ্ট আছে। এই প্রকল্পনার বশে আমাদের গ্রবেষণা পরিচালিত 
হইলে আমরা অনেককিছু জানিতে পারি; অনেক নৃতন তথ্য আবিষ্কার 
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তত্ববিকান খু প্রজা ১৪৯ 


সকরিতে পারি । কিন্ত ধর্বিজ্ঞান এই প্রকজনাকে আহাদেন্ জ্ঞানের 
দিগদর্শক হিসাবে না ধরিয়া, বিষয়ের নিঘে শক বলিয়। ধনিয়া ন্যে। অভ্ং- 
পর এই বিষয়কে আছে মনে করিয়া, তাহাতে ব্যক্তিত্বের স্বানোপ 
করতঃ ঈশ্রান্তিদ্বের কল্পনা করিয়া থাকে। কিন্ধ ইহা থে কিছুটা 
কাল্পনিক, সে ধারণ! যেন একেবারে বিলুপ্ত হয় না। তাই ঈশ্বরাস্িত্থের 
কয়েকটা যৌক্তিক প্রমাণও ধর্মবিজ্ঞান দিতে চেষ্টা করে। এইসব 
প্রমাণকে সাধারপতঃ ভিন ভাখে বিভক্ত করা হয়। তিন রকম যুক্ধির 
স্বারা দার্শনিকগণ ঈশ্বরের অস্তিত্ব সিন্ধ করিবার চেষ্টা করেন; প্রথম 
তাত্বিকযুক্তি৯, দ্বিতীয় জগৎকর্তৃত্বের যুক্তি, তৃতীয় রচনাবৈচিত্রোর় বা সোঙ্গেন্ত 
রচণার যুক্তি ৃ 

তাত্বিক যুক্তিটি এই রকম :-ঈশ্বর বলিডে আমরা এক পূর্ণ* ও 
সত্তমৎ বস্ত্র বুঝিয়। থাকি। পূর্ণ বলিতে এই বোঝা যায় যে, তাহাতে 
কোন অভাব বা দোষ নাই। ঈশ্বরকে সন্ত বলিলে বুঝিতে ছয় সব 
চেয়ে অধিক ঝা শ্রেষ্ঠ সত্ত৷ ঈশ্বরেই আছে। পূর্ণত্ব বা সবচেয়ে অধিক লতা 
যখন ঈশ্বরের প্রকল্পনাতে পাই, তখন আমাদের বাধ্য হইয়। ভাবিতে 
হয়)ষে ঈশ্বর আছেন; কেনন! ঈশ্বরের আর সব গুণ থাক সত্বেও হি 
অস্তিত্ব না থাকে, তাহা! হইলে সর্বাংশে তাহার পূর্ণতার হানি হয়। 
ন্তিত ন। থাকিলে ঈশ্বরকে সৎতম বল! ধায় না, কেনন। যাহার অস্তিত্ব 
বাছে, সেইত অধিক সভাবান। সুতরাং দেখা যাইতেছে, ঈশ্বরকে যখন 
পূর্ণ ও নতম বলিয়া! ভাবি, তখন “তিনি আছেন” বলিয়াও আমাদের ভাবিতে 
হয়। 

জগং-কতৃত্বের যুক্তিতে যাহা! বল! হয়, তাহার আভাস আমর! 
বিশ্ববিজ্ঞানের চতুর্থ বিরোধে আনেকট! পাইয়াছি। এই যুক্তির লারধম 
এই যে জগংব্যাপারের কর্তা কেহ আছেন । জগতের যাহা কিছু জানি, 
তাহাই তন্ত্রিত ও অনবশ্যন্ভব্ । ইহার কারণরুপে এক খঅতন্ত্রিত অবশ্যস্তব নত! 
ক্াবশ্যক। সেই সন্তাই ঈশ্বর। 
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1১৫০ কাণ্টের দর্শন 


য়চনাকৌশলের বা সোদ্দেত রচনার যুক্তি এইরূপ £-জগতে এমন 
ব্দনেককিছু দেখিতে পাওয়া যায়, যাহা! বুদ্ধিপূর্বকারী কর্তা ব্যতিরেকে 
কখনই সম্ভবপর হইত ন1। মনুহাদেহ কিংবা যেকোন উদ্ভিদের অঙগপ্রত্য 
পরীক্ষা করিলে সহজেই দেখা যায়, কি অদ্ভুত কৌশলে তাহা রচিত হইয়াছে। 
প্রত্যেক করণকে তাহার কার্ধের উপযোগী করিয়া যথাস্থানে সন্নিবেশিত 
করা হুইয়াছে। বিশেষ উদ্দেশ্যসিদ্ধির জন্ত বিশেষ করণ বিশেষ স্থানে 
সঙ্নিবিষ্ট হইয়াছে । এরকম রচনাকে সোদ্দেশয১ রচনা বল! যায়। সামান্ত 
ঘটিকাযস্ত্রের রচনাকৌশণ হইতে যেমন বুদ্ধিমান কুশল শিল্পীর অনুমান করা 
যায়, তেমনই বিশ্বের অনেক পদার্থের (মনু দেহাদি ) অপরূপ রচনাকৌশল 
হইতে অদ্ভুতবুদ্ধিসম্পন্ন ষ্টার অহ্থমান আমরা করিতে পারি। আমর! বুবিভে 
পারি, এক সব'জ্ঞ সর্বশক্তিমান ঈশ্বর ব্যতিরেকে এই বিশ্বের রচন! সম্ভবপর হইস্ 
না। 

কা'্ট, এইসব যুক্তি পরীক্ষা! করিয়া দেখাইয়াছেন যে, কোনটাই তার 
বিষয়সিদ্ধির পক্ষে যথেষ্ট নয়। প্রথমতঃ তাত্বিকযুক্তির কথাই দেখা! যাউক। 
এই যুক্তিতে পূর্ণ সত্তম পদার্থের প্রকল্পনা হইতে তাহার অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়, 
বলা হুইয়াছে। কান্ট, বলেন, পূর্ণ সত্তমের কল্পনা করিতে গেলে তাহাকে 
আছে বলিয়াও ভাবিতে হয় বটে, কিন্তু আছে বলিয়া! ভাবিলেই যে সেবস্ত 
থাকিবে, তার কোন প্রমাণ নাই। আমার পকেটে তিনশ" টাকা আছে 
ভাবিলেই কি তাহাতে তিনশ" টাকা বাস্তবিক থাকিবে? আমাদের ভাবার 
উপর বস্তর অন্তিত্ব নির্ভর করে ন1। তাত্বিক যুত্তির ভিত্তিই ভ্রমাত্মক | 
তাহাতে এই বল! হইয়াছে বে, ধদি পূর্ণ সত্তম বন্তকে আছে বলিয়৷ ন! 
ভাবি, তাহা হইলে আমাদের পুর্ণ সত্তমের প্রকল্পনাতে অপূর্ণতা বা অল্পতা 
আসির। যাইবে। ইছার অর্থ এই হয়ঃ কোন কিছুকে আছে বলিয়! ভাবিন্ে 
তাহার কল্পনীতে কিছু আধিক্য হয়। কান্ট, বলেন, এ কথ) সম্পৃ্ধ ভ্রম ৷ 
আমর] যখন শুধু তিনশ' টাকার কথা ভাবি, আর যধন তিনশ' টাকা আছে 
বলিয়া ভাবি, তখন আমাদের ভাবার বিষয়ের (তিনশ' টাকার) মধ্যে 
বিন্দুমাত্র পার্থক্য বুবিতে পারি না। শুধু অন্ভিত্ববিধানের দ্বারা কোন 
বস্তর প্রকল্পনাতে আমরা কোন প্রকারের 'অভিশয় বা আধিক্য আনিয়া দিতে, 
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পারি না। আছে বলাতেই যদি বিষয়ের মধ্যে কিছু আধিক্য আসিত, 
তাহা হইলে কখনই এই রকম কথা৷ বলিতে পারা যাইত না যে, «এ বিষয়টি 
আমরা যেমন ভাবিয়াছিলাম, তেমনই আছে"; কেননা "আছে" বলাতেই 
বিষয়ে কিঞ্চিৎ আধিক্য আসিয়া বাইত, এবং বিষয়টি যেমন ভাবিয়াছিলাম, 
তেমন আর থাকিত না। স্থৃতরাং স্পইই বোঝা, যায়ঃ “আছে; বল! ব! ন! 
বলাতে (ভাবাতে ) কোন প্রকল্পনাতে কোন প্রকারের হাস বৃদ্ধি হয় না। 
তাহাই যদি হয়, তাহা হুইলে পূর্ণ সত্তমের প্রকল্পনা করিলেই যে তাহাতে 
কোন প্রকার অল্পতা ঘটিবার আশঙ্কায় তাহাকে (পূর্ণকে ) আছে বলিয়। 
ধরিয়া লইতে' হইবে, ইহার বাস্তবিক কোন কারণ নাই; কেননা "আছে' 
বল! ব] না বলাতে কোন প্রকল্পনারই হাসবৃদ্ধি হয় না। 

জগংকর্তৃত্বের যুক্তিও বিচারসহ নহে। জগতের কঃ! বা কারপরূপে 
ঈশ্বরকে জানিতে হইলে জগতের বাহিরেও কার্কারণ সম্বন্ধের 
আরোপ করিতে হয়।' জগতের কর্তা ঈশ্বর ত জগতের অন্তর্গত 
নন। কারণরূপে ঈশ্বরকে পাইতে হুইলে বলিতে হয় জগতের বাহিরেও 
কার্ষকারণ সম্বন্ধ বঙমান আছে। কাণ্টের মতে এরকম কথা বলিতে পার! 
যায় & না। তিনি দেখাইয়াছেন, অগ্গভবগোচর পদার্থেই কার্ধকারণ সম্বন্ধ 
লাগাইতে পার! যায়। অগতের মধ্যেই তাহার প্রামাণ্য সীমাবন্ধ। যাহার 
কখনও অনুভব হইতে পারে না, এবং যাহ! জগতের বাহিরে, তাহাও ষে 
কারণতা সম্বন্ধে অন্যের সহিত সম্বন্ধ, একথা বলিবার আমাদের কোন 
অধিকার নাই। স্থতরাং জগতের কারণরূপে ঈশ্বর বপিয়া আমর! কিছু 
জানিতে পারি না। 

জগতের বাহিরে আবার অবশ্তন্তব কি হইতে পারে? কারণ বিদ্যমান 
থাঁকিলেই কার্য অবশ্যস্তব বল! যায়। কিন্তু যেখানে কাধ্যকারণ সম্বম্ধের 
কেন কথীই নাই, মেখে আবশ্স্তবতার৯ কোন অর্থ নাই। 

আর যদি ধরিয়াও লওয়া হয় যে, জগতের অনবশ্যুভব২ সবকিছুর মূলতৃত 
এক অবস্ঠস্তব সত আছে, সে সত্ব ও ঈশ্বর যে এক, সে কথ কিরুপে বুঝিষ ? 
স্থতরাং দেখা যাইতেছে এ যুক্তিকে নির্দোষ বলিয়া যানিলেও ভাহা ছার! 
ঈশ্বরের অস্ভিহথ সিদ্ধ হয় না। এই যুক্তিকে ঈশ্বরান্তিত্ব প্রমাণের উপযোগী 


১। 26509556285 ২ (5551620865৫ 


১৫২ কান্টের দর্শন 


করিতে হইলে আরও বলিতে হয় যে, তাত্বিকযুক্তিতে যে পূর্ণ সত্তমকে 
পাওয়া যায় তাহা আর এই যুক্তিলন্ধ অবশ্ন্ভব সত্ত৷ একই পদার্থ। অবশ্যস্তব- 
সপ্ত বলিয়৷ কিছু ত আমাদের অনুভবে আসে না। তাহার জন্য আমাদিগকে 
পৃধতোবিগ্রহের৯ উপর নির্ভর করতে হয়। আমাদের মানিতে হয় যে 
পূর্ণ »ত্মের পূরতোবোধ আমাদের আছে, এবং একমাত্র এই পুর্ণ সত্তমই 
এরকম পদার্থ যাহার সত্ত/ অন্যকিছু হইতে আসে না, যে অন্যের উপর 
নির্ভর করে না, ষে স্য়ংসিদ্ধ এবং এই অর্থে অব্ন্তব। কিন্তু এই পূর্ণ 
সতমকে অবশ্তন্তব বলিয়! আমর ভাবিলেও বাস্তবিক তাহা আছে কি না, 
এই প্রশ্ন উঠিলে, তাহার ভাববাচক উত্তরের জন্য আমাদিগকে তাত্বিক যুক্তির 
উপরই নির্ভর করিতে হয়। অতএব দেখা যাইতেছে, জগ্ৎকর্ঠৃত্বের যুক্তি 
শেষ বিচারে তাত্বিকযুক্তিতেই পর্যবসিত হয় বা তাত্বিক যুক্তির উপরই 
নির্ভর করে। আর তাত্বিক যুক্তির অসারতা যখন আগেই প্রমাণিত 
হইয়াছে, তখন এই যুক্তিকে বিচারসহ বল! যার না। 

রচনাকৌশলের যুক্তিকেও কান্ট, গ্রহণযোগ্য বলিয়া মনে করেন 
না। সাধারণের মনের উপর এই যুক্তি যে খুবই প্রভাব বিস্তার করিয়! 
থাকে সেই কথা কান্ট, মুক্তকঠে ন্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত তিনি 
বলেন এই যুক্তিও তাহার বিষরসিদ্ধির ঈশ্বরান্তিত্ব প্রম|ণের) পক্ষে 
যথেই্ নয়। মূলে এই যুক্তিও ঈশ্বরকে জগতের রচয়িতা বা কারণ- 
কূপেই কল্পন! করিয়া থাকে। স্গ্রাং বুঝিতে হুইবে এই যুক্তি বাস্তবিক 
জগৎকর্তৃত্বের যুক্তিরই প্রকারভেদ মাত্র। সেই যুক্তিকে অসার বলিয়া 
পরিত্যাগ করিতে হইলে এই যুক্তিকেও পরিত্যাগ করিতে হয়। তছুপরি 
ইহার অন্যান্ত দোষও আছে। 

প্রথমতঃ এই যুক্তি দ্বারা জগতের অষ্টা প্রমাণিত হয় না, এক প্রকারের 
রচয়িতা বা কারিগর মাত্র প্রমাণিত হয়। লৌহাদি ধাতু দিয়া কোন 
কারিগর যে রকম ঘড়ি তৈরি করে, কিংবা! মৃৃত্িকা বা অন্ত কোন 
উপাদান দিয়া মুতিকর যেমন কোন স্থন্দর মুতি নির্দাণ করে, ঈশ্বরও সেই- 
রূপ এই সোদ্ছেন্উটরচনাময় বিচিত্র জগৎ হ্যতি করিয়া তাহার অপার 
ঝচনাকৌশল. ও বুদ্ধিমত্তার পরিচয় ক্বিয়াছেন) এই রকম কল্পনাই এই 
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সুক্তির মূলে রহিয়াছে। হঘড়িনির্নাতা লৌহাফি ধাতু নিজে হ্যটি কে 
না, বাহির হইতে পায়। ম্ৃৃতিকর মুত্বিকার হ্টি করে না, তথাপি 
ম্ৃত্তিকার উপর তাহার রচনাঁকৌশল ব্যক্ত করিতে পারে। বঢনা- 
কৌশলের যুক্তিতে যে ঈশ্বর পাই, সে ইশ্বর এরকম কারিগর বিশেষ। 
তিনি জগছুপাদানের শ্রষ্টা না হইলেও চলে; আপনা হইতেই বাহিকে 
যে উপাদান আছে, তাহার দ্বারাই এই জগৎ রচনা করিয়া থাকিতে 
পারেন । . 

ছিতীয়তঃ এই জগৎ রচনাতে যদিও বিধাতার অসাধারণ শক্তি ও 
বুদ্ধিমত্তার পরিচয় পাঁওয়া যায়, তথাপি তাহাকে সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান্‌ বল! যায় 
না। খুব বেশী শক্তি ও খুব বেশী জ্ঞান ও বুদ্ধি নিশ্চয়ই জগত্রচনার জন্ত 
আবশ্তক; কিন্তু যাহার খুব বেশী শক্তি আছে, তাহাকে সর্বশক্তিমান বা যাহান্ন 
খুব বেশী জ্ঞান আছে তাহাকে সর্বজ্ঞ বলা যায় না| ঈশ্বরের অনস্ভ শক্তি ও 
জ্ঞান আছে বলিয়া আমরা মনে করি; কিন্তু অত্যধিক ও অনস্ত এক কথা নয়। 
ফল কথা, ঈশ্বর বণিতে আমর! ঠিক যাহা! বুঝি, তাহা রচনাকৌশলের যুক্তিতে 
সিদ্ধ হয় না। 

তকে কি কান্ট, বলিতে চান, ঈশ্বর বলিয়া! কিছু নাই? মোটেই নয়। 
কাণ্ট নিজে ঈশ্বরে বিশ্বাসী ছিলেন। তিনি শুধু বলিতে চান, কোনপ্রকার 
বৌন্ধিকযুক্তির সাহায্যে ঈশ্বর আছেন বলিয়া আমরা জানিতে পারি ন!। 
কিন্ত আছেন বলিয়া না জানিলেই যে তাহাকে নাই বলিয়৷ জানিলাষ, 
একথা বল! যায় না। শুধু তর্কযুক্তি দ্বারা বিচারের সাহায্যে ঈশ্বর আছেন 
কিংবা নাই বলিয়া সপ্রমাণ করিবার সামর্থ্য মানব বুদ্ধির নাই ইহাই কাশ্টের 
বক্তব্য। 

যৌক্তিক মনো-( আত্ম )-বিজ্ঞান, যৌক্তিক বিশ্ববিজ্ঞান ও যৌক্তিক 
'ধর্ম-( ঈশ্বর )-বিজ্ঞান, যথাক্রমে আত্ম], বিশ্ব ও ঈশ্বর সন্বন্ধে জান দিতে 
চায়। কান্ট. দেখাইলেন যে এঁসব বিষয় সম্থঙ্জে জানলাভ কর! আম” 
'দবের পক্ষে সম্ভবপর নহে। যৌক্তিক মনোবিজ্ঞানাদি ততৃবিজ্ঞানেরই 
ভাগ। সুতরাং বুঝিতে হইবে, তত্ববিজ্ঞানের হারা বিজ্ঞান্নের অর্থে 
'কেনি জানই লাভ হয় না) বিজ্ঞানরূপে তত্ববিজ্ঞান পন্ভবপরই নছে। 
অথচ কান্ট, দেখাইয়াছেন যে, তত্ববিজ্ঞানের দিকে যাস্ুষের স্বাভাবিক 
প্রবণত! রহিয়াছে । ্বভাবতঃই মাহয আত্মা॥ বিশ্ব ও ঈশ্বর সমন্ধে 
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জানিতে চায় । মানুষের প্রজ। হইতে অতঙ্জিতের প্রকল্পনা উঠিয়! থাকে, এবং 
অতগ্্রিতকেই মাহ্ুয অন্তরে (আত্মারপে ১ বাহিরে (বিশ্বরূপে) ও সবত্র 
( ঈশ্বররূপে ) জানিতে চাঁয়। অতঙ্িতের প্রকল্পনা মানবীয় প্রজ্ঞার অন্ুস্থতার 
লক্ষণ নয়, শ্বাভাবিক নুস্থ অবস্থায়ই এই প্রকল্পনা আমাদের মনে ভাসিয় 
থাকে | মানুষের জ্ঞানবৃত্তির শ্বাভাবিক অবস্থ। হইতে প্রকল্পনার উদ্ভব» 
তাহ! হারা চালিত হইয়া আমর! শুধু ভ্রযেই পতিত হইব, এমন কখন 
হইতে পারে না। কান্ট, বলেন, এই প্রকল্পনা! আমাদের জ্ঞানরাজ্যেও 
অনেকভাবে স্থফলপ্রন্থ ; ইহার যথাযথ ব্যবহার ন! করাতেই আমর! নান। 
ভরমে পতিত হই। 

আমরা দেখিয়াছি, মালুষের জ্ঞানশক্তি কাট, তিন ভাগে বিভক্ত. 
করিয়াছেন; তাহাদিগকে সংবেদন।, বুদ্ধি ও প্রজ্ঞা বলা হইয়াছে। 
সংবেদনশক্তির বলেই আমাদের রূপরসার্দির অনুভব হুইয়।! থাকে? 
বুদ্ধি হইতে বৌদ্ধিক প্রকার পাইয়া থাকি। সংবেদন হইতে আমরা 
যাহা পাই, তাহার উপর বৌদ্ধিক প্রকার প্রযুক্ত হইলেই আমর] জ্ঞান 
লাভ করিয়। থাকি। বৌদ্ধিক প্রকারের আর কোন উপযোগ৯ নাই। 
সংবেদনজন্য অন্গভবকে একীকৃত বা সংশ্লেষিত করিয়। বিষয়ে পরিণত করাই 
বুদ্ধির কাজ। অনুভবের সঙ্গে বুদ্ধির যে সম্বন্ধ, বুদ্ধির সঙ্গে প্রজ্ঞারও 
সেই সন্বদ্ধ। সংবেদন বা অনুভব হইতে যাহা পাই, তাহার একীকরণ 
যেমন বৌদ্ধিক প্রকারের কাজ, আমাদের বৌদ্ধিক জ্ঞানের একীকরণ 
বা সমন্বযরও তেমনি প্রজ্ঞাজন্য প্রকল্পনার কাজ। আমাদের সাধারণ 
প্রাকত জান অঙ্গভব ও বুদ্ধির সাহায্যেই হুইয়া থাকে। ঘটপটাদি 
জানিবার অন্ত প্রকল্পনার প্রয়োগ করিতে হয় না। কিন্ত বুদ্ধির সাহায্যে 
আমর! যে জ্ঞান লাভ করি তাহার স্থসম্বদ্ধ সমন্বয় প্রকল্পনার সাহায্যে 
হইতে পারে] বিশেষতঃ জ্ঞানব্যাপারে বুদ্ধি প্রকল্পন| দ্বারা চালিত ও 
প্রকল্পন। হইতে প্রেরণ! থ্রাপ্ত হইলে আপনার কাজ সমধিক সথচারুরূপে 
করিতে পারে। . 

খতরিতের রানা এ ই আনে অর কোখ বত এ নার 
আমন্না লাভ করিতে পারি না। এই অতঙ্ত্রিতই ক্ষেত্রভেদে আত্ম বিশ্ব ও, 
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ঈশ্বররূপে প্রকলিত হইয়া থাকে । মনোবিজ্ঞানের রাজ্যে আঁষর! * আস্তরাক্ভব 
ও বুদ্ধির সাহায্যে যে জ্ঞান লাভ করি, তাহা আত্মার প্রকল্পনা ছারা বুনন. 
করিবার চেষ্টা করিতে পারি। আমাদের যাবতীয় মানসিক ঘটনাকে একই 
আত্মার ব্যাপাররূপে ভাবিলে যেরকম সুসর্থত্বভাবে বুঝিতে পার যার, অন্ত 
কোন উপায়ে সেরকম বুঝিতে পার! যায় না। বিশ্বের বেলাও এই রকম। 
বাহ্যজগৎ সম্বন্ধে নানাবিধ বিজ্ঞানে যাহা জানি, তাহা একই জগৎ সম্বন্ধে 
জানিতেছি, বলিয়া আমরা মনে করি। এক জগতের প্রকল্পন৷ দ্বারা আমর! 
আমাদের যাবতীয় জাগতিক জ্ঞানকে সথসঙ্গতভীবে হুসম্বদ্ধ করিবার চেষ্ট 
করি, যাবতীয় জ্ঞানের এঁক্য বিধানে প্রয়াস পাই । এক জগৎ বা জাগতিক 
সমগ্রতা আমাদের কোন জ্ঞানের বিষয় নয়, আমাদেয় :জ্ঞানরাশির এঁক্য- 
বিধায়ক প্রকল্পন! মাত্র । | 

সমন্ত বিশ্বকে এক অনন্ত বুদ্ধিমান অষ্টার রচনা বলিয়। ভাবিলে আমর! 
বিশ্বের মাঝে ক্রম, শৃঙ্খলা ও লৌন্দর্য যেরকমভাবে বুঝিতে ও খু-জিতে 
পারি, অন্য কোন উপায়ে সেরকম পারি না। শ্রষ্টার সোদ্েশ্য রচনার 
পরিচয় সর্বত্রই পাওয়! যায়, এই ধারণ! নিয়। গবেষণায় প্রবৃত্ত হইলে আমরা! 
অনেককিছু ঈূতন তথ্য আবিষ্কার করিতে ও জানিতে সমর্থ হই। সব ক্ষেত্রেই 
বুঝিতে হইবে, প্রজ্ঞাজন্ প্রকল্পনা আমাদের বুদ্ধিলন্ধ জানের এঁক্যবিধায়ক 
বা সঙ্গতিবিধা়ক; প্রকল্পনা হার! প্রণোদিত হইয়। বুদ্ধি আপনার কাজ 
সমধিক প্রকুষ্টররপে করিতে পারে, বটে; কিন্তু তাই বলিয়া প্রকল্পনা কোন: 
জেয় বিষয়ের নিরূপক হয় না, জ্ঞানেরই শুধু দিগ-দর্শক৯ মাত্র। বৌদ্ধিক- 
প্রকার কিন্তু বিষয়েরই অঙ্গীভূত২ ) বিষয়কেই আমর! ভ্রব্যগুণ বা কার্ধকারণ- 
রূপে জানিয়া থাকি। কিন্তু আত্মা, সমগ্র বিশ্ব বা ঈশ্বর বলিয়া কোন বন্ধ 
কখনই আমাদের জ্ঞানে বিষয়রূপে ভাসে না। এই সব প্রকল্পনা হারা 
আমাদের জ্ঞানের আদর্শ* মাত্র নিরপিত হয়। আমরা জ্ঞানে সর্বদা 
অতস্ত্রিতকেই খুজি; অতগ্ত্রিতকে ধরিতে পারা, উপলব্ধি করিতে পারাই 
মানবীয় জ্ঞানের চরম লক্ষ্য । এই আদর্শের প্রতি লক্ষ্য রাধিরাই মানবের 
জ্ঞানব্যাপার ষুগষুগাস্তর ধরিয়। চলিতেছে ও চলিবে। আমাদের সীমাবন্ধ 
জানে সসীম, সাস্ত তক্ত্রিতকেই ধরিতে পারি। অতম্ত্রিত অসীম অনন্ত 
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আমাদের জ্ঞানে কখনই বিষয়রূপে আসে না! ও আসিতে পানে ৰ1। 
আমাদের জ্ঞানেন্স আদর্শ অসীম অতস্ত্রিত হওয়াতে আমাদের আ্ঞানব্যাপার 
অনন্তকাল চলিতে থাকিবে। আমর! আদর্শের দিকে, সমস্ত জ্ঞানের এঁক্যের 
দিকে, ক্রমশঃ অগ্রসর হইতেছি ও আরও হইব বটে, কিন্তু কখনই আদর্শে 
পৌছিতে পারিব না। এ রকম উচ্চ আদর্শ থাকাতেই মানুষের জানচেষ্টা 
আবহ্মাঁনকাল সজীব হইয়] থাকিবে । 

দেখা যাইতেছে, প্রজাজন্য অতন্ত্রিতের প্রকল্পনাকে যখন আমাদের 
জ্ঞানের আদর্শ ও দিগদর্শনরূপে আমরা বুঝি, তখন তাহা দ্বার! আমাদের 
জ্ঞানের যথেষ্ট সাহায্য হইতে পারে ও হইয়া থাকে; কিন্ত যখন তাহাকে 
“জে বিষয়রূপে ভাবি, তথবই আমর! নান। শ্রমে পতিত হই। অনস্ত জ্ঞানে 
সমাধেয় এক বিপুল সমস্যা যেন অতন্ত্রিতের প্রকল্পনাভে মানব বুদ্ধির কাছে 
'পিত হইয়াছে। এই প্রকল্পনাকে আমাদের জ্ঞানীয় কোন প্রশ্নের 
সমাধানরূপে গ্রহণ করিলেই নানা অনর্থের উৎপত্তি হইবে। মনে রাখিতে 
হইবে, আমাদের জ্ঞানের রাজ্যে বা সাধারণ প্রাত্যহিক জীবনে যে সব 
প্রশ্নের উদয় হয়, সে সব প্রশ্নের সমাধান অন্ুভবগম্য পদার্থের নিরীক্ষণ ও 
পরীক্ষণ দ্বারাই করিতে হইবে। অতীন্ট্রিয় অতন্ত্রিতের প্রকল্পন দ্বারা--সে 
'প্রকল্পনা আত্মারই হউক, বা ঈশ্বরেরই হউক- তাহাদের সমাধান করিবার 
চেষ্টা বাতুলতা মাত্র; কেনন যে পদার্থ জানিতে পারা যায় না? তাহা দ্বার! 
কোন জ্ঞানীয় প্রশ্নের সমাধান হয় না। তবে প্রন্থল্লনা হইতে আমাদের 
জিজ্ঞাসাবৃত্তি উত্তেজনা পাইতে পারে এবং তাহার ফলে আমাদের জ্ঞানও 
স্থেষ্ট প্রসারলাভ করিতে পারে। 


নবম অধ্যায় 
নীতি বিচার 


এধাবৎ শুধু জ্ঞানের বিচারই হইয়াছে । কিন্ত জ্ঞানই মানুষের একমাত্র 
ধর্ম বা ক্রিয়া নয়। মানুষকে আমরা শুধু জ্ঞাতা বলিয়াই জানি না; মানুষ 
জড়জগতেরও জীব বটে। প্রাকৃত দেহে আবদ্ধ মাহুষ প্রকৃতি হইতেই 
তাহার জীবনের উপকরণ আহরণ করে। শুধু তাহাই নহে; অন্যান্য দেহধারী 
মানুষের সঙ্গেও তাহার নিত্য কারবার করিতে হয়। তাহার ক্রিয়াঁকর্ের 
বারা সে অন্যের স্থখছুঃখের কারণীভূত হয়; অন্যেরাও তেমনি তাহাদের 
কাজকর্মের ছারা তাহার স্থথহুঃখের কারণ হয়। মান্ছষ লমাজবদ্ধ হইয়া 
বাস করে বলিয়। পরস্পরের সহিত নান! ক্ষেত্রে নানা ভাবে মিলিত ন! হইয়া 
পারে না। এই রকম ক্ষেত্রে মানুষ পরম্পরের প্রতি অগ্কূল বা গ্রতিকৃল- 
ভাবে কাজকর্ম করিয়৷ থাঁকে। মানুষ মানুষের কাছে শুধু জ্ঞানের বিষয় 
নয়, রাগছেষের বিষয়ও বটে। পরস্পরকে উদদাসীনভাবে শুধু জানিয়াই 
যাইতেছে, এমন নয়) পরম্পরের প্রতি অনুকূল বা প্রতিকূলভাবে প্রবৃত্তও 
হইয়া থাকে । মানুষকে উদ্দেশ্য করিয়াই মানুষ অনেক কাঙ্জ করিয়া! থাকে। 
এই রকম ক্রিয়াকে তাহার ব্যবহার বল! যাইতে পারে। ম|মুষ সঙ্ঞানে, 
অর্থাৎ জানিয়। শুনিয়া, পরস্পরের প্রতি যাহা! করে, তাহাই তাহার ব্যবহার । 
অন্ততঃ অধিকাংশ সময় এই ব্যবহার অপরের প্রতিই সম্ভবপর; এবং আমাদের 
ব্যবহারের ফল অপরকেই ভোগ করিতে হয়। আমাদের ব্যবহারে অন্যের! 
আনন্দিত কিংবা দুঃখিত হয়। কিন্তু মাধ কখন কখনও নিজের উদ্দেশ্টেই 
কোন কোন কাজে প্রবৃত্ত হয়। আমার নিজের আরামের জন্য আমি 
বেড়াইতে যাইতে পারি। এখানে আমার ভ্রমণ-ক্রিয়! অপরের উদ্দেস্টে সাধিত 
হয় নাই। আমি আত্মহত্যাও করিতে পারি। আমার এইসব ক্রিয়াকেও 
ব্যবহার বলা যাইবে । বস্তরতঃ যেসব ক্রিয়া আমর! জানিয়! শুনিয়া বা 
বুদধিপূর্বক করিয়! থাকি, তাহাই আমাদের ব্যবহার । 

আমাদের লৌকিক বা বৈজ্ঞানিক জানে যে রকম শুদ্বপ্রজ্ঞার পরিচয় 
পাওয়া যায়, আমাদের ব্যবহারেও তেমনি শুগ্বগ্রজ্ঞার পরিচয় পাওয়া 
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যায়। শুদ্প্রজ।৯ বলিয়া যে কিছু আছে, গরতাহা কান্ট, তাহার প্রথন 
বিচারগ্রস্থেং দেখাইয়াছেন | শ্ুদ্ধপ্রজ্খ বলিতে এরকম জ্ঞানীয় তত্ব ব! 
জ্ঞানশক্তি বুঝিতে হইবে, যাহা, আমাদের লৌকিক বা ইন্রিয়জন্ত 
'অন্ভবের সাহায্য না নিয়া, আপনা হইতেই জ্ঞানের প্রকার ও মুলন্ত্র 
নিরূপণ করিয়া দিতে পারে। লৌকিক বা ইন্তিয়জন্ত অনুভবের সহিত 
জড়িত বা মিশ্রিত না হইয়াও যে জ্ঞানশক্তি আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের 
মূলভূত মুলস্থত্রগুলি আপনা! হইতেই দিয়া আমাদের জ্ঞানব্যাপার 
সম্ভবপর করিয়। তুলে, তাহাকে শু্বপ্রজ্। বলা হইয়াছে। কান্ট, প্রথমে 
যে প্রজ্ঞার বিচার করিয়াছেন, তাহাকে যদিও কেবল 'শুদ্ধপ্রজ্া।” 
বলিয়াছেন, তথাপি তাহার সম্পূর্ণ নাম বলিতে গেলে শুদ্ধ বৈজ্ঞানিক 
প্রজ্ঞ|”* বল! উচিত। যে জ্ঞানশক্তি হইতে আমাদের জ্ঞানীয় মূলন্থ ্রাদি 
পাই, আমাদের লৌকিক বা বৈজ্ঞনিক জ্ঞানব্যাপারে যে প্রজ্ঞার পরিচয় 
পাওয়! যায়, তাহাকে “বৈজ্ঞানিক প্রজ্ঞণ'* বলিতে পারা যায়; আমাদের 
ব্যবহারে যে প্রজ্ঞার পরিচয় প।ওয়! যায়, তাহাকে “ব্যবহারিক প্রজ্ঞ।'* বল 
যাইতে পারে। ৰ 
আমাদের ব্যবহার যে আমাদের জ্ঞানব্যাপার হুইতে ভিন্ন, তাহার 
আভাস আগেই দেওয়া হইয়াছে। অনুভবে আমরা যাহা! পাই, তাহাকে 
বিষয়রূপে অবগত হওয়াই জনের কাজ। যাহা আছে, তাহাই আমর! 
জানি; কিন্ত নেক সময় আমরা যাহা নাই, তাহাঁও পাইতে £চাই। 
যে পদার্থ নাই তাহাকে পাইবার জন্ত আমাদিগকে যে রকম ভাবে 
ব্যাপৃত হইতে হয়, যে পদার্থ আছে তাহাকে শুধু জানিবার জন্য নিশ্চয়ই 
আমাদিগকে ঠিক সেই রকম ভাবে ব্যাপূত হইতে হয় না। আমরা 
বৃদধিপূর্বক যাহা কিছু ক্রিয়া করিয়া থাকি, ভাহা যে নৃতন কিছু পাইবার 
উদ্দেশে, নৃতন কোন বস্ত বা অবস্থ/ উৎপাদন করিবার উদ্দেশ্যে, করিয়া 
থাকি, তাহা! একটু বিচার করিলেই বোঝা! যায়। আমরা যখনই বুদ্ধি- 
পূর্ক কিছু করিতে যাই, তখনই দেখিতে পাই যে, প্রথমতঃ আমাদের 
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অনে কোন বস্ত বা অবস্থার কুল্লনা জাগে) তাহার পর সে বস্তু বা অবস্থাকে 
বাস্তবে পরিণত করিবার ইচ্ছায় আমরা কোন বিশিষ্ট ক্রিয়াতে প্রবৃত্ত হুই। 
আমাদের ইচ্ছাঁশক্তি১ কোন বিষয়ের ছারা নিরসত্রিতং হইয়া আমার্দিগকে 
তদুপযোগী ক্রিয়াতে* প্রবৃত্ত করিম! থাকে । আমি এখন একখানা বই লিখিবার 
চেষ্টা করিতেছি । যে বই লিখিতে চাহিতেছি, তাহা! বর্তমানে নাই । এই বই-এর 
করন! দ্বারাই আমার ইচ্ছাশক্তি নিয়ন্ত্রিত হইয়| বর্তমান লিখনকার্ধে আমাকে 
প্রবৃত করিয়াছে । 

এধানে ইচ্ছা বলিতে “পুত্র হউক', “বিত্ত হউক" এই রকম মানসিক কাষন। 
মাত্র বুঝিতে হইবে না। মানুষের মনের এক মৌলিক ধম” বা শক্তিকে ইচ্ছাশক্তি 
বল! হইতেছে । যে শক্তির দ্বার আমর কল্পনালন্ক কোন বিষয়ের উদ্দেস্টে ব 
অভিমুখে নান! ঞ্িয়াতে প্রবৃত্ত হই, তাহাকেই ইচ্ছাণক্তি বল! হইতেছে । কোন 
( কাল্পনিক ) বিষয়ের প্রতি সক্রিম্ম অভিমুখীনত ব! মানস প্রবৃত্তির নামই ইচ্ছা । 
নৈয়ায়িকেরা কৃতি বলিতে যাহা বুঝেন ইচ্ছা বলিতে এখানে তজ্জাতীয় মনোধর্মই £ 
বুঝিতে হইবে । 

আমর! সঙ্ঞানে যাহা কিছু করি, তাহার মূলেই ইচ্ছা বর্মান। এই 
ইচ্ছ৷ যে সব সময় যুক্তিযুক্তভাবে চলে তাহা নহে। পাগলের কখন কি 
ইচ্ছা হ্কবে বল। যায় না) তাহার ইচ্ছা কোন নিয়মের অধীন নয়। 
সে ইচ্ছাকে উচ্ছৃখখল বা অযৌক্তিক* বল! যাইতে পারে। পশ্বাধির ক্রিয়ার 
মূলে যদি ইচ্ছা থাকে, তবে তাহা অনেকটা এই রকমের। সে ইচ্ছাও 
কোন যুক্তিঘুক্তত নিয়মের অধীন নয়। পশ্বা্দির স্বাভাবিক ক্রিয়া ও 
প্রবৃতিতে যে কোন নিয়মই পায়] যায় না, তাহা নহে। কিন্ত একথ। সত্য 
যে, কোন পশুই কোন নিরম ঠিক করিয় সঙ্ঞানে সেই নিয়মের অনুবর্তন করে 
ন।। এখানে সেই অর্থেই পশ্বাদির ইচ্ছ! যুক্তিযুক্ত ব] প্রজ্ঞাতন্ত্রৎ নয় বলা 
হইয়াছে। 

মানুষ মানুষ হিসাবে যাহা করে, তাহা সে সজ্ঞানে ও স্বেচ্ছায় করেঃ 
ইহাই আশা কর! যার়। নিতান্ত যন্ত্র কিংবা একেবারে কিছু না 
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জানিয়! প1 শুনিয়া! যাহা করে, তাহাতে তাহার এহুত্াতব ব্যক্ত হর না। 
কিন্ত সঙ্জানে কোন কাজ করিলেও যে ইচ্ছায় সে কার্জ করিয়াছে, 
সে ইচ্ছা কোন কোন নিয়মের অন্থবর্তী হইতে পারে, নাও হইতে পারে । 
এখানে নিয়ম শষে মানুষের বুদ্ধিনিরপেক্ষ কোন প্রাকৃতিক নিয়মের 
কথ। বল! হইতেছে না। যে নিয়মকে আমরা সঙ্জানে গ্রহণ করিতে 
পারি, এবং আমাদের হ্বেচ্ছাকৃত কাজে যে নিয়মকে প্রতিপালন করিতে 
পারি, সেই রকম নিয়মের কথাই এখানে বলা হইতেছে । কান্টের 
মতে, যখন আমাদের ইচ্ছা এই রকম কোন নিয়মের বশবর্তা হইয়। 
চলে, তখনই তাহাকে মাহষের মত বুদ্ধিমান জীবের উপযুক্ত বা. 
যুক্তিযুক্ত বল! যাইতে পারে। এই রকম ইচ্ছাকে প্রজ্ঞাতন্্রও বলা যায়, 
কেনন। প্রজ্ঞা হইতেই আমর নিয়ম পাইতে পারি। এক অর্থে যে শক্তির 
বলে আমরা নিয়ম গঠন করিতে পারি, তাহাকেই প্রজ্ঞা বলা হয়। যাহা! 
হউক কান্টের মতে নিয়মান্ুবতিতাই যুক্তিযুক্ত ব! প্রজ্ঞাতন্ত্র ইচ্ছার 
জ্ঞাপক। 

যুক্তিযুক্ত হইতে হইলে যে আমাদের যাবতীয় ইচ্ছাকে একই নিয়মের 
অধীনে চলিতে হইবে, এমন কথা বল! হইতেছে না। আমাদের কাজ- 
কর্মে ও ইচ্ছায় আমরা একাধিক নিয়ম পালন করিতে পারি; কোনও 
না কোন নিয়মের অধীনে চলিলেই আমাদের ইচ্ছার যুক্তিযুক্ততা বজায় 
থাকিবে । হইতে পারে স্বাস্থ্য বজায় রাখা, স্থবিধা পাইলেই অর্থোপাঁজন 
কর। এবং নিজে কায়িক ক্লেশ সহা করিয়াও পরকে আরাম দেওয়া 
একই ব্যক্তির ইচ্ছার নিয়ামক । কোন কাজ সে স্বাস্থ্যের ইচ্ছায়, কোন 
কাজ অর্থের ইচ্ছায় এবং কোন কাজ পরের আরামের জন্য করিতে 
পারে। এরকম স্কথলেও তাহার ইচ্ছাকে যুক্তিযুক্ত বলা যাইবে, কেননা 
কোনও না কোন নিয়মের দ্বার তাহার ইচ্ছ। নিয়নত্রিত হইয়াছে। 
আমাদের নৈতিক কাজকর্ম বা নৈতিক ইচ্ছা কোন ব্যাপক নিয়ম বা 
মন্ত্রের ছার! নিয়ন্ত্রিত, তাহা আবিষ্কার করাই কাণ্টের নীতিবিচারের 
উদ্দেশ্য । | 

জ্ঞানবিচারে কাণ্ট, আমাদের বৈজ্ঞানিক বা প্রাকৃতজ্ঞানের মূলে যে সব 
মূলহ্থত্র আছে, তাহাই আবিষ্কার করিয়াছেন। সেই স্থলে শুদ্ধ ( বৈজ্ঞানিক) 
প্রজ্ঞার বিচার এই উদ্দেশ্তেই করিয়াছেন, কেপনা শুদ্ধ প্রজ্ঞ। হইতেই এসব ' 
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মুলস্ত্র পাওয়া যায়। অনুরূপ কারণেই কাণ্ট, ব্যবহারিক প্রজ্ঞার বিচার করিয়াছেন, 
কেনন! আমাদের ( নৈতিক ) ব্যবহারের মুলে যেসব মুলম্ত্র আছে, তাহ! সন 
(ব্যবহারিক ) প্রজ্ঞ। হইতেই পাওয়! যায়। 

জান বিচারে যেমন কাণ্ট, প্রারৃতজ্ঞান১ ও বিজ্ঞানের অস্থিদ্থ ধরিয়াই 
নিয়াছেন' তাহাতে অবিশ্বাস করেন নাই, তেমনই বর্তমান ক্ষেত্রেও নৈতিক- 
ব্যবহার বা ভালমন্দবোধঃ কাণ্টের কাছে অনাস্থার বিষয় নর । আমাদের 
ধর্মাধ্বোধ বা নৈতিকবোধ আছেই); এই বোধের বশবর্তী হইয়াই 
আমর! নৈতিক ব্যবহারে প্রবৃত্ত হই। কাণ্টের প্রশ্ন :-_-আমাদের নৈতিক 
ব্যবহারের মূলে যে ইচ্ছা! রহিয়াছে, তাহা! কিসের ছারা নিয়মিত হয় ? 
কোনও না কোন নিম ষে আছেই, সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই, কেননা 
নিয়ম না থাকিলে ত আমাদের ইচ্ছা বুদ্ধিমান মানুষের উপযুক্ত যুক্তিযুক্ত 
ইচ্ছাই হইবে না। যাহা শুভ বা ভাল, তাহাই নৈতিক 'ইচ্ছাক্স বিষয়। 
আমাদের ইচ্ছা কি রকম নিয়মের অনুবর্তা হইলেই তাহার বিষয় শুভ বা 
ভাল হইতে পারে, তাহাই আমাদের জানিতে হইবে। শুভ বা ভালর জন্ত 
যে ইচ্ছা তাহাকে যদি শুভেচ্ছ। বলা যায়, তাহা হইলে আমর! জানিতে চাই» 
কিসের দ্বান্। নিয়মিত ইচ্ছাকে শুভেচ্ছ! বল! যাইতে পারে 

একটু আগেই বলা হইয়াছে, কাণ্টট আমাদের নৈতিকবোধের অস্তিত্ব 
ধরিয়। নিয়াছেন। এই নৈতিকবোধ হইতে আমর! কি কি জানিতে পান্সি 
দেখা! যাউক। নৈতিকবোধ আমাদের নৈতিক বিচারেই« প্রকাশ পায়। এই 
রকম বিচারে আমর! সাধারণতঃ কি করা উচিত বা কি না করা উচিত, 
তাহাই বলিয়া থাকি । এই প্রকার বিচারের প্রধান ধম এই যে, ইহাতে 
যাহা বলা হয়, তাহা সব সময় সর্বত্র সকলের পক্ষে খাটে। সত্য কথা বলা; 
যদি উচিত হয়, তবে তাহা শুধু বিশেষ ব্যক্তির পক্ষে বিশেষ ক্ষেত্রেই উচিত, 
নয়, ধনী নির্ধন, পপ্তিত মূ” নকলের পক্ষে সব সময়েই উচিত। ন্তরাং 
নৈতিক বিচারকে সার্বত্রিক বলিয়! আমাদের মানিতে হয়। ইহা এমনভাবে 
সার্বত্রিক যে, আমাদের নৈতিক বুদ্ধির কাছে তাহা সর্বদা অপরিহার্ব 
বলিয়াই লাগে। নৈতিক বিচারে কোন কিছু উচিত বলিয়। প্রতিপন্ন 
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হইলে তাহা আমর! গ্রহণ না করিয়াই পারি না| এ কথার অর্থ এই নয় যে, 
নৈতিক বিচারে যাহা! উচিত বলিয়া প্রতিপন্ন হয়, তাহাই আমরা সব 
সময় করিয়া থাকি। এইখানেই প্রারুতিক নিয়ম ও নৈতিক নিয়মে 
মহ! পার্থক্য। প্রাকৃতিক নিয়মও সার্বতত্রিক ও অপরিহার্ধ; প্রারুতিক 
নিয়মে যাহা ঘটে বলিয়া স্থির হয়ঃ তাহা কখনই না৷ ঘটিয়া পারে ন!। 
কিন্ত নৈতিক নিনষে যাহা! ঘটা উচিত বলিয়া বল! হয়, তাহা যে সব সময় 
ঘটে তাহা নহে। প্রাকৃতিক নিয়মে জল নীচের দিকে যায়; এ রকম 
ভাবে সর্বদা জল বাইবেই যাইবে) এই নিয়মের কখনও ব্যত্যয় হয় না। 
কিন্তু নৈতিক, নিয়মে দরিদ্রকে সাহায্য করা উচিত হইলেও সব সময় ষে 
দরিদ্রকে সকলে সাহায্য করে, তাহা নহে। এমন কিঃ মানুষের স্বভাব 
যেমনভাবে গঠিত, তাহাতে কেহই কোন নৈতিক নিয়ম সর্ব্বাংশে সম্পূর্ণভাবে 
পালন করিতে পারে না। তবে কেন নৈতিক নিয়মকে সাবত্রিক ও 
অপরিহার্য বলা হইয়াছে? তাহার অর্থ এই যে, নৈতিক নিয়মে যাহা 
করণীয় বলিয়া বলা হর, তাহা সব সময় করিতে না পারিলেও, তাহার 
ওচিত্য আমাদের বুদ্ধির কাছে কখনও অস্বীকৃত হয় না। আমার দুর্বলতা- 
বশতঃ ঘাহা উচিত তাহা! করিঘ্বা না উঠিতে পারি, কিন্তু যতক্ষণ আমার 
নৈতিকবোধ অক্ষুন্ন থাকিবে, ততক্ষণ যাহা উচিত, তাহা উচিত বলিয়াই 
মানিব। নৈতিক দৃষ্টিতে বাহা উচিত, তাহা কখন উচিত, কখন অনুচিত, 
এই রকম হয় না। 

আমাদের ইচ্ছাকৃত কর্মই উচিত বা অন্থচিত হইতে পারে? যে কাজ 
আমাদের ইচ্ছা উপর নির্ভর করে না, তাহাকে উচিত ব! অনুচিত বলা যায় ন1। 
আমাের ইচ্ছা যে নিয়মের অধীনে চলিলে তজ্জনিত কম” সমুচিত বলিয়া 
বিবেচিত হয়, সে নিয়মও. অবশ্থই সার্বত্রিক ও অপরিহার্য হইবে । আমাদের 
ইচ্ছা ষে নিয়মের দ্বারা চালিত হইলে তজ্জন্ত কর্ম নৈতিকরপ লাভ করে, 
'তাহাকেই নৈতিক নিয়ম বল! হয়। শুদ্ধ নৈতিক নিয়ম ছাড়া আমাদের কার্ধের 
নিয়ামক অন্ত প্রকার নিয়মও থাকিতে পারে । সেই রকম নিয়ম হইতে নৈতিক 
নিয়মের পার্থক্য বুঝিলে ইহার (নৈতিক নিয়মের ) স্বরূপ সম্বন্ধে ভাল ধারণ] 
'ন্সিতে পারে। 

আমরা একান্ত বৈশ্বক্তিকভাবে এমন নিয়ম করিতে পারি, যাহা শুধু 
খমাদের নিজের কাজেই ' লাগিয়া থাকে । এই নিয়ম আমরা পালিতে 


নীতি বিচার ১৬৬ 


বাধ্য বা অন্েরাও পালন করিবে এইক্সপ ধারণা আমাদের বনে থাকে ন1। 
আমি এই রকম নিম করিতে পারিধে, আমার কেহ অপষান ব| ক্ষতি 
করিলে তাহার প্রতিশোধ না লইয়৷ ছাড়িব না; অথবা রাত দশটার আগে 
নিদ্রা যাইব না; অথবা একেবারে নিঃস্ব ব্যক্তিকে টাক। ধার দিব ন|। 
এগুলি একেবারে ব্যক্তিগত নিয়ম১। এই রকমও নিয়ম হইতে পারে :-- 
যৌবনে অর্থ সঞ্চয় করা উচিত, যাহাতে বার্ধক্যে অভাবে না পড়িতে হয়'। 
এই নিরমটি বেশ ভাল, এবং আমরা এই নিয়ম মানিয়া চলিতে 
পারি। কিন্ত ইহাতে নৈতিক নিয়মের ত্বরূপ পাওয়া যায় ন!। এই নিয়ম 
সকলের পক্ষে যে খাটে তাহা নহে। (নৈতিক নিয়ম সকলের পক্ষেই 
খাটে । ) এমনও ত হইতে পারে ষে কোন ব্যক্তি বার্ধক্য পর্বস্ত 
পৌছিবার আশ! রাখে না, কিংবা বৃদ্ধ হইলেও নিজের বুদ্ধিবলে দিন 
চালাইয়া নিতে পারিবে বলিয়। মনে করে, তাহার পক্ষে এই নিয্বম 
খাটিবে ন1। এই নিয়মে শুধু এই বলা হইতেছে যে, যদি আমার বার্ধক্য 
পর্ধস্ত জীবিত থাকিবার সম্ভাবনা! থাকে, এবং তখন অন্য সাহাষ্য 
পাইবার ঝা নিজের বুদ্ধিতে দিন চালাইবার আশা না থাকে, তাহা হইলে 
'ষৌবর্নে আমার অর্থ সঞ্চয় করা উচিত। এই রকম নিয়মকে নৈমিত্তিক 
বিধিৎ বল! যাইতে পারে । 

কিন্তু প্রকৃত নৈতিক নিয়মে এই রকম 'যদি-তবে'র কথা থাকে না। 
নৈতিক নিয়ম যাহা করণীয় বলিয়। বলে, তাহা সর্বাবস্থায়ই করণীয় 
বলিয়। বুঝিতে হয়। সেই রকম নিয়মকেই “ব্যবহারিক মৃলনথত্র'* বল! 
যাইতে পারে; তাহাঁকেই “নিত্যবিধিৎ বলা যায়। এরকম নিয়মের 
“কোথাও ব্যতিক্রম হয় না, এবং এ নিয়ম আমাদের কাছে অস্তরাত্মার 
আদেশরপে আসিয়া থাকে। “তোমাকে সত্য কথা বলিতেই হইবে? 
এই রকমই নৈতিক নিয়মের ূপ। এই নিয়মে বল! হইতেছে না, যদি 
তুমি ন্বর্গে যাইতে চাও বা জগতে উন্নতি করিতে চাও, তাহ! হইলে 
সত্য কথ|। বপিতে হুইবে। কোন অবান্তর নিমিত্ের উল্লেখ না করিয়! 
“একান্ত বিধিমুখেইং নৈতিক নিয়মের দ্বারা আদিষ্* হইতেছি, সত্য কথ! 
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যলিবে | নৈতিক নিয়মের দ্বারা যাহা! বিহিত হয়, তাহাঁকেই আমরা 
কতব্য১ বলিয়া মনে করি? এবং নিয়নের প্রতি আমরা এক প্রকারের 
বাধ্যতাং অনুভব করির| থাকি। এই নিয়ম বা বিধান না মানিলেও চলিবে 
এরকম আমর! কখনও মনে করিতে পারি না। আমরা মনে করি, এই 
নিয়ম পালন করিতে আমর! একান্ত বাধ্য। এই রকম নিয়মের ছার! 
হইবে। : 

অন্তান্ত দব রকমের নিয়ম হইতে নৈতিক নিয়মের পার্থক্য বিশেষ 
করিয়া বোঝা! উচিত। ব্যক্তিগত নিয়মও নিয়ম বটে) এই নিয়মের 
স্বাসাও আমাদের ইচ্ছা পরিচালিত হইতে পারে। কিন্তু মূলতঃ এই 
নিয়ম আমর! সাধারপতঃ যে অভিপ্রায়ে কাজ করিয়া থাকি, সেই অভি- 
প্রায়ই ব্যক্ত করিয়া থাকে। ছুইটি জিনিস এই রকম নিয়মে পাঁওয়। 
যায় না। প্রথমতঃ এই নিয়মের মধ্যে কোন বাধ্যবাধকতা নাই? 
এই নিয়ম মানিতে (নৈতিক হিসাবে) আমি যে বাধ্য তাহা নহে। 
প্রত্যুষে শয্যা ত্যাগ করা আমার নিয়ম হইতে পারে; কিন্ত এই নিয়ম যে 
আমাকে পালন করিতে হুইবে, এবং পালন না করিলে নৈতিক দৃষ্টিতে 
খারাপ লোক বলিয়া বিবেচিত হইব, তাহা নে । দ্বিতীয়তঃ এই নিয়ম. 
যে সকলের উপরই খাটিবে তাহা নহে। আমি আমার বৈয়ক্তিক কাজ 
কমে যে নিয়ম মানিয়। চলি, অন্তকেও সে নিয়মে চলিতে হইবে এমন 
কোন কথা নাই। কিন্তু এই ছুইটি জিনিদই নৈতিক নিয়মের পক্ষে 
অত্যাবশ্তক। নৈতিক নিয়মের ভিতর আমরা যে আদেশ পাই, সে আদেশ 
পালন করিতে প্রত্যেক নীতিমান স্ত্ীপুরুষই বাধ্য। নৈতিক নিয়মের মধ্যে 
বাধ্যবাধকতার ভাব রহিয়াছে, এবং সকলের বেলায়ই সেই নিয়ম 
প্রযোজ্য । | ৃ 
ইহাই দি নৈতিক নিয়মের স্বরূপ হয়, তাহা হইলে আমরা সে 
নিয়ম কোথা হইতে পাইতে পারি এবং কিসের কথাই বা সে 
নিয়মে থাকিতে. পারে? আমরা দেখিয়াছি, নৈতিক নিয়ম সকলের উপর 
লাগে, আর্থ, নৈতিক নিয়ম সার্বত্রিক। এবং কান্টের মতে কোন. 
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মার্বত্িক১ নিয়মই প্রাকৃত অন্থভব২ হইতে লাভ করা যার না। বাঁ! 
লাধারণত: ছটিয়া থাকে, তাহা প্রাকৃত অন্থভব হইতে জানা যাইতে 
পারে। আমরা যতদূর দেখিয়াছি, ততদুর কোন বিশেষ নিরমের 
ব্যত্যয় হয় নাই, এইটুকু মাত্র আমরা প্রাকৃত অনুভব হইতে বলিতে 
পারি; কিন্ত সর্বত্র ও সব সময়ই দেই নিরম খাটিবে, কদাপি ও কুত্রাপি 
তাহার ব্যত্যয় হইবে না, এমন কথা আমর] প্রাকত জানের উপর 
নির্ভর করিয়া কখনই বলিতে পারি না। নৈতিক নিয়ম বখন অবস্থ- 
গ্রাহ্য ও সার্বত্রিক, তখন একথ। সিদ্ধ হইল বে সেনিয়ম আমর! প্রারত 
অনুভব হইতে পাইতে পারি ন!। তাহা হইলে বলিতে হয়, এই নিয়ষ 
আমর! শুদ্বপ্রজা হইতে পাই। নৈতিক নিয়ম শুদ্ধপ্রজারই নিয়ষ 
বুঝিতে হইবে । 

নিমের ত কোন বিষয়বন্ত চাই; শূন্তাকারের মধ্যে কোন নিয়ষ 
হয় না। নিয়মের মধ্যে কোন বিষয়ের উল্লেখ থাকিবেই থাকিবে । আরও 
আমরা জানি, এখানে এরকম নিয়মের কথা বলা হইতেছে, বাহা 
দ্বারা আমাদের ইচ্ছাশক্তি নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে। এখন গ্রঙ্গ হইতেছে, 
নৈতিক নিয়মের দ্বারা যখন আমাদের ইচ্ছাশক্তি নিয়ন্ত্রিত হয় তখন 
নিয়গ্লোল্লিখিত বিষয়বন্ত*ধ আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক হয়, না অন্ত কিছু? 
যখন আমরা কোন নৈতিক কাজ করিয়া থাকি, তখন কোনও বিষয় 
লাভের জন্ধ সে রকম কাজে প্রবৃত্ত হই, না কোন বস্ব লাভের দিকে 
লক্ষ্য না করিয়াই আমরা নৈতিক কাজে প্রবৃত্ত হইয়! থাকি? কান্ট. 
বলেন, নিয়মোজিখিত বিষয় যদি আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক হয়, তাহ! হইলে 
এ নিয়ম নৈতিক নিয়মই হইবে না । কোন বিষয় (বস্তু) কি করিয়া আমাদের 
ইচ্ছার নিয়ামক হইতে পারে? এ বিষয়ের সংস্পর্শে আসিলে বদি আমাদের 
স্থখলাভের সম্ভাবনা থাকে, তাহ! হইলে এ বিষয় আবাদের ইচ্ছার নিয়ামক 
হইতে পারে, অর্থাৎ এ বিষয়লাভের ইচ্ছায় আমরা কোন কর্ধে প্রবৃত্ত হইতে 
পারি। এতদ্যতীত অন্ত কি প্রকারে কোন বিষয় আমাদের ইচ্ছার নিম্বামক 
হইতে পারে, তাহা! বোঝা যায় না । সুতরাং বুঝিতে হইবে, কোন বিষয় যদি 
আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক হয়, তবে সেই বিষয় জন্ত স্থখের আশাই বাস্তবিক 
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আমাদের প্রবৃত্তির প্রয়োজক | এই রকম নিয্নম কি নৈতিক নিয়ম হইতে পারে ? 
শুথনতঃ দেখা যাইতেছে এই নিয়ম, যাহাদের স্থুখ ছুঃখ বোধ আছে, তাহাদের 
উপরই থাটিবে। বাহার হ্থুখদুঃখবোধ নাই, তাহার ইচ্ছার নিয়মন এই 
নিয়মের দ্বারা হইতে পারে নাঁ, কেনন। স্থখের আশাতেই লোকের বাহু বিষয়ের 
জন্য প্রবৃত্তি হইয়া থাকে, সুতরাং যাঁহার স্থখবোধ নাই, তাহার বাহ্য বিষয়ের 
জন্য প্রবৃত্তি হইবে না। মাহ্ষ মাত্রেরই অবশ্ত স্থখহঃখবোধ আছে। কিন্ত 
নৈতিক নিয়ম শুধু মানুষের উপরই লাগে, তাহা নহে। দেবতার! নৈতিক 
নিয়মে বাধ্য নন, আমরা তাহা মনে করি না। স্থ-কু, ন্যায়-অন্যায় প্রজ্ঞাবান্‌ 
সমস্ত জীবের কাছেই সমান । সুতরাং নৈতিক নিয়ম প্রজ্ঞাবান১ সত্ব মাত্রের 
উপরই লাগিবে। এই হিসাবে নৈতিক নিয়ম একেবারে সার্বভৌম । কিন্তু 
বাহার প্রজ্ঞা আছে, তাহারই যে হুখদুঃখবোধ থাকিবে, এমন কথা বলা যায় 
না। সুখহুঃখবোধ আমাদের এক বিশিষ্ট সংবেদনশক্তিরৎ উপর নির্ভর 
করে। বাহ্য বিষয় আমাদের সহিত অনুকুল বা প্রতিকূল ভাবে সংস্ষ্ট হইতে 
পারে বলিয়াই আমাদের ন্থুখহুঃখবোঁধ হয়। ইহার মূলে আমাদের সংবেদন 
শক্তি বা ইঞ্জিয়যুক্ত দেহ বিদ্যমান । বুকিমাত্রকায় (বা চিন্সাত্রকায়) জীবের 
ইন্জিয়যুক্ত দেহ না থাকাতে সংবেদনশক্তি থাকার কথা নয়। অতএব 
ভাহাদের স্থখহুখবোধ থাকিবে না। হ্থুখহখবোধ না থাকাতে বিষয়ের 
স্বার। তাহাদের ইচ্ছাশক্তি নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে না। সুতরাং এ রকম নিয়ম 
(যে নিয়মের বিষয়বস্তই আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক ) তাহাদের উপর. লাগিবে 
না। অতএব সেই রকম নিয়মকে নৈতিক নিয়ম বল! যাইতে পারে না; 
নৈতিক নিয়ম সকলের উপরই প্রযুক্ত হওয়া চাই, আর আমর! দেখিলাম, ষে 
নিয়মে বিষয়ের কথাই মুখ্য, যাহাতে স্থখছ্ঃখের কথ! আছে, সে নিয়ম সকলের 
উপর লাগিতে পারে না। | 

দ্বিতীয়তঃ সুখের জন্য যখন আমরা কোন কাজ করিয়া থাকি, তখন সে 
কাজকে নৈতিক কাজ বলা যায় না। আমাদের সথখলাভের সব চেষ্টার মূলেই 
আত্মগ্রীতিৎ রহিয়াছে। এর রকম স্বার্থপরতার আত্মগ্রীতি আর নীতিমত। 
একেবারে বিরুদ্ধ পদার্থ। আমরা আত্মন্থখের জন্য যাহা করি, তাহার যে 
ধনতিক মূল্য কিছুই নাই, সে কথ! অতি সাধারণ লোকও বুঝে । বিষয় যখন 


১ 8860225$ ২। 85251511165 ৩1 5617-10৩ 


নীতি বিচার ১৬৭ 


আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক হয়, তখন বুঝিতে হইবে তাহার মূলে আমাদের 
স্থখলিপ্নাই রহিয়াছে । স্ুখলিপ্মা আত্মগ্রীতি হইতে আমে, আর শ্বার্থান্েষী 
আত্মপ্রীতি হইতে যাহা কর! হয়, ভাহাকে কখনও নৈতিক কাজ বলা যায় না। 

তৃতীরতঃ কোন বিষয়ের সংস্পর্শে আমরা স্থখ পাইব, ভাহা কখনই 
আমরা শুধু বিষয়ের কল্পনা হইতেই বগিতে পারি না। কোন বিষয় স্থখ দিবে, 
কি ছুঃখ দিবে, তাহ! শুধু বিষয়ের বান্তব অন্থভব হইতেই বুঝিতে পারা যায়। 
স্ৃতরাং কোন নিয়ম যদি বিষয়োল্েখের ঘারাই আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক 
হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, তাহার মূলে আমাদের প্রারুত অনুভব 
রহিয়াছে, অর্থাৎ প্রাকৃত অনুভব হইতেই এই রকম নিয়ম সম্ভবপর হইয়াছে । 
কিন্ত আমরা আগেই দেখিয়াছি, প্রাকৃত অনুভব হইতে কোন নৈতিক নিয়ম 
সিন্ধ হইতে পারে না। শুদ্ধ প্রজ্ঞ। হইতে আমর] নৈতিক নিয়ম পাইয়া 
থাকি । অতএব বুঝিতে হইবে, নৈতিক নিয়ম বিষয়োলেখের হারা আমাদের 
ইচ্ছার নিয়ামক হয় না। 

বিষয়ের দ্বারা যদি ইচ্ছা নিয়ন্ত্রিত না হয়, তাহ! হইলে কিসের দ্বারা 
নিয়ন্ত্রিত হয়? কোন নিয়মের বিষয়বস্তু বাদ দিলে আর কি অবশিষ্ট থাকে ? 
কাণ্ট, বলেন বিষয় বাদ দিলে নিরমের আকার১ মাত্র অবশিষ্ট থাকেঃ আর 
বিষয়ের ্গারা নিম যখন আমাদের ইচ্ছ। নিয়ামক হয় না, ভখন বুঝিতে হুইবে 
শুধু আকারের দ্বারাই নৈতিক নিয়ম আমাদের ইচ্ছাকে নিয়ন্ত্রিত করে। অর্থাৎ 
কাণ্টের মতে কোন বিষয়ের জন্য আমর! নৈতিক কাজ করি না, আমাদের 
নৈতিক কর্মের প্রবৃত্তি কোন বিষয়ের কল্পনা হইতে আসে না; নৈতিক নিয়ম 
নৈতিক নিয়ম বলিয়াই তদন্যায়ী কর্ধে আমর! প্রবৃত্ত হই। নৈতিক নিয়মের 
আকারই এই রকম যে, সেই আকারের ফলেই আমরা এঁ নিয়ম পালন 
করিতে বাধ্য হই। আমরা দেখিয়াছি নৈতিক নিরম দনিত্যবিধি'২ রূপেই 
আমাদের কাছে আসে । প্রত্যেক নৈতিক কার্ধের বেলায় “তোমার করা উচিত” 
বলির! অস্তরাত্মার নিকট হইতে আমরা অসংকুচিত আদেশ পাই। এই 
আদেশের মধ্যে “যদি-তবে'র কোন স্থান নাই । এই বিধিক্ষপ নিয়মকে বিধি 
বলিয়াই আমাদের মানিতে হইবে । প্রাকৃত জ্ঞানের প্রত্যেক ক্ষেত্রেই যেমন 
“আমি জানি'*-রূপ আকার বর্তমান আছে, তেমনি প্রত্যেক নৈতিক ব্যবহারের 
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এক্ষেত্রেও “তোমার উচিত'১-রূপ আকার নিহিত আছে। নৈতিক নিয়ষের 
এই আকার যানিক্াই আমর! ধাহা করি, তাহাই নীতিশুদ্ধ ; কিন্ত অন্য কোন 
'অবাস্তর উদ্দেশ্যে বা অন্ত কোন প্রকার বিষয় লাভের ( ভোগের ) আশায় যদি 
কোন কার্ধে প্রবৃত্ত হই, তাহা হইলে সে কাজ বাহুতঃ যতই নীতিশাস্ত্রান্থ- 
মোদদিত হউক না কেন, তাহার নৈতিক মূল্য কিছু নাই। নৈতিক কোন কাজ 
ভাল কি মন্দ বুঝিতে হইলে, কি রকম ইচ্ছায় সে কাঁজ করা হইয়াছে, তাহাই 
দেখিতে হয়। কোন রকমের বিষয়বাসনায় যদি কোন কাজ করিয়া থাকি, 
তাহা হইলে সে কাজের ফল যতই ্থখদায়ক ব! জনহিতকর হউক ন1 কেন, 
তাহার নৈতিক মূল্য কিছুই নাই। কিন্তযদি নৈতিক 'নিয়মের আকারের 
স্বারাই আমাদের ইচ্ছাশক্তি নিয়মিত হওয়াতে _অর্থাৎ শুধু উচিত বলিয়াই 
কোন কাজ করিয়া থাকি, তাহ! হইলে সে কাজের দৃ্ফল কিছু ন| থাকিলেও 
তাহার নৈতিক মৃল্য যথেষ্ট আছে। মোট কথা, কোন কাজ নৈতিক হিসাবে 
ভাল কি মন্দ, তাহা কাজের ফলাফল দেখিয়া নিরূপিত হইবে না। আমর 
কি রকম ইচ্ছায় প্রণোদিত হইয়া সে কাজ করিয়|ছি, তাহাই দেখিতে হুইবে। 
যদি নৈতিক নিয়মের আকারের দ্বারাই আমাদের ইচ্ছাশক্তি নিয়ন্ত্রিত হইয়! 
থাকে, তাহা হইলে সেই ইচ্ছা প্রযুক্ত কাজই নীতিশ্ুদ্ব, নৈতিক দৃষ্টিতে 
'ভাল, বলিয়। বুঝিতে হইবে । 

এই প্রসঙ্গে কাণ্ট, সথখবাদীদের মতের বিশেষ আলোচন। করিয়াছেন। 
ইহারা বলেন যে কাজে সুখ বা আনন্দ পাওয়া যায়, তাহাই ভাল; অথবা, 
'ষে কাজের পরিণাম হ্ুখাঁবহ, তাহাই সাধু । কাণ্ট, বলেন, এরকম অবস্থায় 
৫নতিক নিম্বমই সম্ভবপর হইবে না। স্থখ দুঃখ দিয়া ঘদি ভাল মন্দ বিচার 
করিতে হয়, তাহা! হুইলে নীতিমান হওয়া এবং স্থৃথপ্রাপ্তির ইচ্ছা কর! একই 
কথা হইয়া উঠে। কিন্তু সুখলিগ্দা স্বার্থপর আত্মগ্রীতি হইতেই উৎপন্ন হম; 
এরকম আত্মগ্রীতি আর নীতিসত্া! যে এক জিনিস নয়, তাহা আমর! আগেই 
দেবিয়াছি। স্থুখই যদি ভাঁলর লক্ষণ হয়, তাহ। হইলে নৈতিক নিয়মকে 
বলিতে হয়, "হুখলাভ কর'। এরকম কথা কি সার্বত্রিক ভাবে বলিতে পারা 
যার? বিভিন্ন পোক বিভিন্ন অবস্থায় ও বিভিন্ন বিষয়ে স্থুখলাভ করে । আমার 
কাছে যাহ! স্থখকর, তাহাই তোমার কাছে ছুঃখকর হইতে পারে। স্থৃতরাং 
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'আমার কাছে যাহ! নীতিসঙ্গত, তোমার কাছে তাহাই নীতিবিরুদ্ধ হইয়া উঠিবে। 
এরকম অবস্থায় নীতির কোন অর্থই থাকে ন। যাহা নৈতিক দৃষ্টিতে ভাল, 
তাহা! সকলের কাছে সব সময়ই ভাল হইবে। 

ধরিয়া লওয়া গেল, এমন কতকগুলি অবস্থা বা কাজ আছে, বাহা সকলের 
কাছেই স্থখকর; নৈতিক নিয়ম সেগুলির কথা! বলিতে পারে। কিন্তু এরকম 
নিয়ম সাধারণভাবে খাটিলেও, তাহার ব্যতিক্রম বা অপবাদের১ কথ! সহজেই 
আমর! ভাবিতে পারি। সর্বশাধারণের যাহাতে স্থুধ হয়ঃ ব্যক্তি বিশেষের 
তাহাতে স্থখ নাও হইতে পারে? কিন্ত নৈতিক নিয়ম ত বাস্তবিক এই রকম 
যে তাহার অপবাদ কখনই হয় না। ম্থখের উদ্দেস্টে এরকম সাবত্রিক নিয়ম 
করিতে পারা যায় না। 

আরো! কিছু বিচার করিলে দেখ যায় যে, *স্থখ লাভ কর” এরকষ নৈতিক 
নিয়ম একেবারে অসম্ভব | নৈতিক নিয়ম ত এরকম কথ! বলিবে, যাহা! প্রত্যেক 
মানুষই করিতে পারে। কিন্তু স্ুখলাঁভ করা কি সকলের পক্ষে সম্ভবপর ? স্থুখ 
প্রথমতঃ অনেক পারিপাশ্বিক অবস্থার উপর নির্ভর করে; সেগুলি আমার 
আয়ত্াধীন নাও হইতে পারে; সেই রকম স্থলে আমাকে “হুখ লাভ কর' এই 
আদেশ দেওয়াই অনর্থক। হৃখলাভ করিয়া যদি নীতিমান হইতে হয়, তাহ! 
হইন্লে বেশীর ভাগ লোকের পক্ষেই নীতিমান হওয়া অসস্ভব। কাণ্টের মতে 
সকলেই নীতিমান হইতে পারে ; কেননা তাহার যতে নিজের ইচ্ছাকে নৈতিক 
নিয়মে নিয়ন্ত্রিত করিলেই নীতিমান হওয়া যায়। শুদ্ধ প্রজ্ঞা হইতে নৈতিক 
নিয়ম পাওয়া যায়; ইচ্ছাও আমাদের নিজের মাঝেই আছে। এখানে বাহ্য 
কিছুর উপর আমাদের নির্ভর করিতে হয় না। সুতরাং নীতিষান হওয়া 
সকলের পক্ষেই সম্ভবপর । কান্ট. বলিতেছেন না, আমর। সকলেই বাস্তবিক 
নীতিমান। তিনি বলিতেছেন, সকলের পক্ষে নৈতিক নিয়মে আপন ইচ্ছাঁকে 
নিয়মিত করা সম্ভবপর । তাই সকলের প্রতিই নৈতিক নিরমের আদেশ 
চলিতে পারে । কিন্তু সকলের পক্ষে যখন সুখলাভ করা সম্ভবপর নয়, (ইচ্ছ! 
করিয়াই আমর! স্থথী হইতে পারি ন1), তখন স্থখলাভের আদেশ পার্বত্রিক 
ভাবে দিতে পারা যায় না? সৃতরাং এ আদেশ নৈতিক নিয়মের আরেশই নয়। 

তাহা! ছাড়া, সুখলাভের আঘদেশই অস্বাভাবিক ও হাশ্কাম্প্দ বলিয়া মনে 
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হয়। হুখলাভের দিকে সকলেরই শ্বাভাবিক প্রবৃত্তি রহিয়াছে । সকলেই যখন 
আপনা হইতে স্থখলাভ করিতে চাহিতেছে, তখন এর জন্ত আবার নৈতিক আদেশ 
পাইতে হইবে কেন? আমর] শ্বাভাবিক প্রবৃত্তিতে নৈতিক নিয়ম পালন করি 
না বলিয়া আমাদের উপর নৈতিক নিয়মের আদেশ চলিতে পারে। কিন্ত 
স্থখল্মভের আদেশ সর্বথা নিরর৫থক। 

এই রকম নান যুক্তি দিয়! কাণ্ট, প্রতিপন্ন করিয়াছেন, নৈতিক ভাল মন্দ 
স্থথ দুঃখের ধিচার দ্বারা (আমাদের কাজের স্থথজনক ব1 দুঃখজনক ফল ছার ) 
ঠিক করা যায় ন। একমাত্র সার্বভৌম নৈতিক নিয়মের ( অর্থাৎ নিত্য বিধির ) 
বশবতী হইয়৷ আমাদের ইচ্ছা! যে কাজে আমাদিগকে প্রবৃত্ত করে সে কাজই ভাল। 
কাজের ফলাফল যাহাই হউক ন! কেন, ইচ্ছা যদি শুদ্ধ নৈতিক নিয়মানুবর্তী হয়, 
তাহ৷ হইলে তজ্জন্ত কাজও সাধু বলি:ত হইবে । 

আমরা নৈতিক নিয়মের কথ। বলিয়া! আসিতেছি। মুখ্য নৈতিক নিয়ম 
বলিতে সার্বভৌম নিত্যবিধি১কেই বুঝিতে হইবে । কিন্তু এই বিধি কি? 
আমর শুধু জানি এ বিধি সকলের বেলায়ই খাটে; ধনী-নিধন* ইতর-ভদ্র, 
জ্ঞানী-অজ্ঞানী সকলেই এই নিয়ম পালন করিতে বাধ্য । সকলেই যে এই নিয়ম 
পালন করে, তাহ! নহে ; বে যে যতট। পালন করিতে পারে, সে নীতিমার্পে 
ভতটা উন্নত। কিন্তু এ বিধি আমাদিগকে কি করিতে বলিতেছে? আমরা 
দেখিয়াছি, বিষয়ের দিকে লক্ষ্য না করিয়াই আমাদিগকে নৈতিক নিয়ম মানিতে 
হয় বা পালন করিতে হয়। স্থৃতরাং কোন বিষয়ের নির্দেশ নিত্যবিধি হইতে, 
পাওয়! যায় না। আমরা যাহাই করি ন।কেন, দেখিতে হয়, যে নিয়মে 
কোন কাজ করি, সে নিয়মকে সাবত্রিক নিয়মে পরিণত করা যায় কি না। 
আমি যে রকম কাজ করিতে যাইতেছি, মে রকম কাজ করাই যদি সার্বভৌম 
নিয়ম হইয়া দাড়ায়, তাহা হইলে কোন বিরোধের স্ষি হয় কিন! ভাবিয়া 
দেখিতে হয়। আমি এখন যাহ! করিতেছি, জগতের সকল লোকেই সে রকম 
কাজ করুক, ইহাই আমার আত্তরিক ইচ্ছা কিনা দেখিতে হইবে । যদি বুঝি 
আমার বঙ্মান কাজের নিয়মকে সার্বভৌম নিয়ম করিতে কোন বাধ! নাই» 
ভাহা হইলে বুঝিতে হইবে, আমার কাজ নৈতিক নিয়মানুষায়ী হইতেছে। 
আর যদি দেখি আমি যেরকমকাজ করিতেছি, জগতের সব লোকেই সে 
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রকম কাজ করুক, এরকম আস্তরিক ইচ্ছা আমি করিতে পারিতেছি না, তাহা 
হইলে বুঝিতে হইবে আমার কাজ নৈতিক নিয়মান্ুমোদিত নছে। 

নিত্যবিধিই১ কান্টীয় নীতিশাস্ত্রের মূলতত্ব। ইহাকে এক প্রকার অপ্রাকত 
তত্ব বলিলেও চলে। ইহার প্রাকৃত ব্ূপ, উপরে নৈতিক নিয়মের যে বিবৃতি 
দেওয়া হইল, তাহাতেই পাওয়া যায়। -নিত্যবিধি যেন বলিতেছে, 'এরকম- 
ভাবে কাজ কর, যেন তোমার কাজের নিয়ম জগতের সাবত্রিক নিয়ম 
হইতে পারে' ; অথব! “যে নিয়ম সাব“ত্রিক হউক বলিয়। তুমি ইচ্ছা করিতে 
পার, সে নিয়মানুসারেই কাজ করিবে'। আমরা যখন কোন মিথ্যা কথা 
বলিতে যাই, তখন আমর! নিশ্চয়ই ইচ্ছ। করিতে পারি না যে মিথ্যাবাদই 
জগতের নিয়ম হইয়! যাউক। মিথ্যাবাদই জগতের সাধত্রিক নিয়ম হইলে 
মানুষের সামাজিক ব্যবহারই বন্ধ হইয়া যাইবে। যখন কোন আতজন 
আমার সাহাঁষ্য ভিক্ষা করেঃ এবং আমি উদ্াসীনভাবেই চলিয়৷ যাই, তখনও 
আমি আত্তরিকভাবে ইচ্ছা করিতে পারি না যে সকলেই সকলের প্রতি 
উদাসীন হউক। কেন না আমিও ছুরবস্থায় পড়িতে পারি; আমি তখন 
অপরের ভালবাস ও সাহায্যের প্রত্যা হই; আমি যখন অপরের 
সহানুভূতির প্রত্যাশী, তখন সাবত্রিক ওুদসীন্ত কখনই আমার আস্তরিক 
ইচ্ছার গ্রিষয় হইতে পারে না: আমাদের ইচ্ছা নৈতিক নিয়মান্ুবতখ হইয়া. 
চলিতেছে কিনা, তাহা এই রকম ভাবেই ঠিক করিতে হয়। আমাদের ইচ্ছা 
যে নিয়মে চালিত হইতেছে, সে নিয়মের যদি উপরোক্তভাবে সাবভৌম নিয়ম 
হইবার যোগ্যতা থাকে, তাহা হইলেই বুঝিতে হইবে, আমাদের ইচ্ছা 
নীতিমার্গে চলিতেছে । 

আগেই বলা হইয়াছে, আমাদের নীতিমত্ত|, আমর! কি রকম ইচ্ছায় 
কাজ করি, তাহার উপর নির্ভর করে; কাজে কি রকম লাফল্যলাভ করি, 
তাহার উপর নয়। আমরা কতদুর নীতিমান ব1 ভাল, তাহা আমাদের ইচ্ছার 
বা আস্তর প্রবৃত্তির শুহ্ধতা দ্বারাই নির্ণীত হইবে; বাহ্য কোন কাজ বা! তাদৃশ 
কাজের ফলাফলের দ্বার নয়। 

জাগতিক স্ুখস্থবিধার আশ! ন! করিয়াও আমাদের ইচ্ছা যে এ রকম, 
নৈতিক নিয়মের দ্বার। নিয়ন্ত্রিত বা চালিত হইতে পারে, ইহাতেই আমাদের 
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অঙ্থস্তত্ব । জগতে যেসব প্রাকৃত ঘটন! ঘটে, তাহা! অলঙ্ঘনীয় নিয়মেই ঘটিয়া 
থাকে, তাহাতে ওঁচিত্য অনৌচিত্যের কোন প্রশ্ন উঠে না। বাতাসে 
গাছের পাতা নড়ে ; নদীর জল নীচের দিকে বহিয়া যায়, পাতা না নড়িয়। 
পারে না, নদীর জলও ন] বহিয়া পারে না। তাহাদের ইচ্ছা-অনিচ্ছার 
উপর কিছুই নির্ভর করে ন1; মূলে তাহাদের ইচ্ছাই নাই। পশু-পক্ষীর 
ইচ্ছা থাকিতে পারে; কিন্তু তাহাদের কার্ধাবলীও প্রাকৃত নিয়মেই ঘটিয়! থাকে, 
ক্ষুধাতৃষা! ও কামের প্রেরণার তাহাদের ইচ্ছ। নিয়মিত হইয়া থাকে । কোন 
প্রকার করওব্যবোধে তাহারা কিছু করিয়া থাঁকে বলিয়া আমরা জানি ন1। 
তাই গাছপালা বা পশুপক্ষী নৈতিক বিচারের বিষন্ন হয় না। ইহারা সবই 
প্রাকৃত নিয়মের নিগড়ে বাধা । একমাত্র মানুষই ক্ষধাতৃষ্কা কামনার প্রারকত 
নিয়ম লঙ্ঘন করিয়াও নৈতিক নিয়মের বশবর্তা হইতে পারে। অসাড় জড় 
পদার্থের মত বা বিবেকহীন পশু পক্ষীর মত সাধারণ প্রাকৃত নিয়মে আবদ্ধ ন| 
থাকিয়া মানুষ তাহার ইচ্ছাকে নৈতিক নিয়মে নিয়ন্ত্রিত করিতে পারে বলিয়াই 
মাহষের মহত্ব, ইহাঁতেই জড় পদার্থ বা পশুপক্ষী হইতে মাছষের এতটা 
পার্থক্য । মন্ুয্বজীবনের মুল্য ও অর্থ, মানুষের প্রকৃত মহত্ব, নৈতিক নিয়ম 
পালনের উপরই নিভর করে, নুখন্বাচ্ছন্দ্ের উপর নহছে। মানুষের 
সথখছুখ মানুষের ইচ্ছাধীন নয়; ঘটনাচক্রে কেহ কেহ স্থুবী হইতে পারে, 
ছুখীও হইতে পারে; কিন্তু তাহাতে তাহাকে ভাল ব৷ মন্দ বল! চলে ন!। 
সংসারে নানাবিধ কষ্ট সম করিয়া, নানাভাবে উৎ্পীড়িত হইয়াও, যদি 
কেহ তাহার ইচ্ছাকে নৈতিক নিয়মে চালিত করিতে পারে, তাহা হইলে 
তাহার সাংসারিক অবস্থা যাহাই হউক না কেন, তাহাকে মহান না বলিয়। 
পার! যায় না। 

নৈতিক নিয়মাস্ুগামী ইচ্ছাকে শুভেচ্ছা” বল! যায়। মাষের মহ্ত্থ 
ব্অন্তিম দিতে এই শুভেচ্ছার উপরই নিভ'র করে। জগতের অন্ত সবকিছু 
সম্বন্ধে ভাল কি না, কেন ভাল, এই রকম প্রশ্ন উঠিতে পারে। কিন্তু শুভেচ্ছ 
সম্বন্ধে এই রকম প্রশ্নই উঠে না। যদি নিরবচ্ছিন্ন ও অসংকীর্ণভাবে ভাল 
বলিয়া কিছু থাকে, তবে শুভেচ্ছাই তাহা। শুভেচ্ছাপ্রণোদিত হইয়া মান্য 
যাহা করে, তাহাকেই নৈতিক বিচারে ভাল বলা যায়। যে কর্ণের পশ্চাতে 
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ভতেচ্ছ! নাই, সে কর্ধের পরিণাম সর্বধা হখাবহ হইলেও নৈতিক দৃষ্টিতে নে বর্গের 
কোন মূল্য নাই। 

মাধ হেচ্ছায় ব্বতত্তরভাবে যাহা করে, ভাহাতেই তাহার নৈতিকতা 
প্রকাশ পায়। অনিচ্ছায় বা পরবশ হুইয় কিছু করিলে তাহার কোন 
নৈতিক মূল্য থাকে ন1। নিজের ইচ্ছায় গরীবের সাহায্যের জন্ত যদি এক 
পরসাও দেই, তবে তাহারও মূল্য আছে? কিন্ত এ কাজের জন্ত বাজার তবে 
যষ্ধি হাজার টাকাও দান করি, তবে তাহার কোন নৈতিক মূল্য থাকে ন!। 
সময্ত নৈতিক কর্মের ও নৈতিকবোধের মূলে স্বাতঙ্ত্ের স্থান। আমাদের, 
স্বাতস্ত্র আছে বলিয়াই, অর্থাৎ কোন প্রকারের ইচ্ছা বা অনিচ্ছা আমর 
সম্পূর্ণ হ্বাধীনভাবে করিতে পারি বলিয়াই, আমাদের ক্রি্াকর্শ নীতিশুদ্ধ বা 
নীতিবিরুদ্ধ হইতে পারে। বুঝিতে হুইবে, ব্যবহারিক প্রজ্ঞার১ ম্বাতস্তর্ের 
উপরই আমাদের নীতিমত্তা সম্পূর্ণভাবে নির্ভর করে। এই স্বাতস্ত্য সম্বন্ধে 
একটু পরে আরো আলোচনা করা যাইবে । এখানে এই কথা বুঝিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে, নৈতিক ব্যাপারে কাণ্টের বিচার প্রণাঁলীতেই এই স্বাতন্্ 
রক্ষা পায়, অন্য মতে রক্ষা! পায় না; কাণ্ট, বলেন, নৈতিক ইচ্ছাতে আমর! 
আমাদের+ ব্যবহারিক প্রজ্ঞার দেওয়া নিয়মই পালন করিয়া থাকি। এই 
নিয়ম নিজের আত্মা হইতেই পাই, বাহির হুইতে আমার্দের উপর চাপান 
হয় নাই ॥ কিন্তু ধাহারা বলেন, স্থখকর বিষয় লাভের জন্যই নৈতিক কর্ণ 
করা হইয়া থাকে, (অর্থাৎ যাহা স্থখজনক তাহাই নীতি শুদ্ধ); কিংবা 
ভগবানের ইচ্ছা অনুযায়ী কাজই নীতিসঙ্গত, অথব! পূর্ণতা লাভই নৈতিক 
কর্মের লক্ষ্য, তাহাদের মতে আমাদের স্বাতন্ত্রয রক্ষা হয় না) আমাদিগকে 
পরতন্ত্রৎ হইয়া পড়িতে হয়। আমাদের প্রজ্ঞার দেওয়া! নিয়মের পরিবর্তে 
অন্ত কিছু যদি আমাদের ইচ্ছার নিয়ামক হয়, তাহ! হইলে আমাদের শ্বাতস্য 
বিষয় লাভই নৈতিক কমের উদ্দেশ্ত, তখন ত মুখজনক বাহ্য বিষয়কেই 
আমাদের ইচ্ছার নিয়স্তা করিয়া তোলা হয় ॥ ভগবানের ইচ্ছান্যায়ী কাজই 
যদি ভাল হয়, তবে প্রশ্ন উঠে, এ রকম অবস্থায় আমাদের ইচ্ছা কিরূপে 
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নিয়মিত হয়? আমরা ভগবানের ইচ্ছা পালন করিতে বাইব কেন? উত্তরে 
এইত বলিতে পার! যায় যে, ভগবানের ইচ্ছার প্রতিকৃূলে চলিলে আমাদের 
শাস্তি বা ছুঃখ পাইতে হইবে, অনুকূলে চলিলে পুরস্কার ব1 স্থখ পাইব। 
গ্রমতাবস্থায় ত আমাদের পারতন্ত্রয স্পষ্টই বোবা যায়। যদি বল! হয় ষে, 
ভগবানের ইচ্ছা ভাল বলিয়াই আমাদের মানা উচিত, তাহা হইলে যে প্রশ্ন 
মানবীয় ইচ্ছা সম্বন্ধে উঠিয়াছিল, তাহাকেই, সমাধান ন। করিয়া» সরাইয়! 
€ ভগবৎ ইচ্ছ। সম্বন্ধে ) রাখ! হইল মাত্র; ইচ্ছার ভালত্ব কিসে? পুর্ণতাঁলাভের 
জন্য যদি নৈতিক কম” করিতে বগা হয়, তাহা হইলে প্রথমে প্রকৃত পূর্ণতার 
স্বরূপ কি বা কিসে পৃর্ণতা৷ পাঁওর! যার, তাহা বুঝিতে হয়। তাহা না বুঝিয়া 
পুর্ণ তালাভের চেষ্টা বা নৈতিক কম আমরা কি করিয়া! করিতে পারিব? 
এই সব মত ধীরভাবে বিচার করিলে বুঝিতে পারা যায় যে, প্রত্যেক 
'ক্ষেত্রেই আমাদের নৈতিক ব্যাপারে স্বাতস্ত্র্ের বিসর্জন দিতে হয়; কেননা! সব 
মতেই নৈতিকতার মূল বীজ আমাদের নিজের মধ্যে ইচ্ছাতে বা প্রজ্ঞাতে, 
ন। রাখিয়। অন্যত্র রাখ! হইয়াছে । সে এঅন্য'কে স্থখই বল, ভগবদিগ্ৰ ই 
রল ব৷ পুর্ণতাই বল, তাহার “পর'ত্ব থাকিয়াই যায়। এগুলি যে আমাদের 
নিজ নয়, প্রজা বা আত্ম। নয়, তাহা ত তাহাদের নামেই ব্যক্ত হইতেছে । 
নৈতিক ব্যাপারে আমাদের ব্যবহারিক প্রজ্ঞাকে যদি এগুলির ছারা নিয়ন্ত্রিত হইতে 
চুয়, তাহা হইলে অবশ্যই তাহাকে পরতন্ত্র১ হইতে হুয়। 

কাণ্টের মতে আমাদের নীতিমত্তায় আমাদের শ্বাতস্ত্যই ব্যক্ত হয়। হ্বাতন্তর্ 
ব্যতীত নৈতিকতার কোন অর্থই থাকে না। এই হ্বাতম্ত্য২ বলিতে 
যদৃচ্ছাচার বুঝিতে হইবে না। হ্বাত্ত্র বলিতে এক দিকে যেমন বন্ধনরাহিত্য 
বোবা যার, অন্ত দিকে তেমনি শ্বনিয়মনণও বুঝিতে হয়। আমরা যখন ম্বভন্ত্র, 
তখন বাহ্য কোন কিছুর উপর আমরা নিভ'র করি ন1 বটে, কিন্তু বাহ্য কিছুর 
অধীন না! হইলেও আমাদের প্রজ্ঞাদত নিয়মের অধীনে আমাদিগকে চলিতে হয়। 
আমর] নিজের ছ্বারাই (ম্ব) নিয়মিত (তন্ত্ব)। একদিকে বাহ্য কোন বস্তর 
কাছে আমাদের অধীনতার অভাব, অপর দিকে আমর! আমাদের প্রজ্ঞাদত 
নিয়মের ব! প্রজ্ঞার অধীন । আমর! যখন উচিত অনুচিত বোধে চালিত হইয়! 
থাকি, তখন বাস্তবিক বাহ্য কোন শক্তির কাছে আমরা মস্তক অবনত করি না» 
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আমাদের প্রজ্ান্বক্ূপ অন্তরাত্মার বাণীই শুনি মাত্র । তাহাতেই আমাদের মহত, 
তাহাতেই আমাদের মনুস্ত্ব । 

বাস্তবিক মানুষের মহত্ব কিসে? কেহ যদ্দি খুব বিহ্বান ও বুদ্ধিমান হইয়াও 
নীতিমান না হয়, তাহা হইলে তাহাকে হীনই বলিতে হয়; সে যেন প্রকৃত 
মন্হ্য নামের অধিকারীই নয়। ধর্মাধ্মবোধ আছে বলিয়াই মানুষ প্রাকৃত 
নিয়মের একান্ত বশবর্তা নিতান্ত জড় পদার্থের মত বা পশুপক্ষীর মত নয়। 
ভালমন্দের একমাত্র নির্ণায়ক যে নৈতিক নিম্নম, তাহ। মানুষ তাহার নিজ 
প্র্ঞ। বা অস্তরাত্মা হইতে পায় বলিয়াই তাহার এত মহত্ব। শুদ্ধ নৈতিক 
নিয়মের বশবর্তী হইয়। চলাতে* তাহার ইচ্ছাশক্তিকে শুদ্ধ নৈতিক নিয়মানুসারে 
নিযঙ্স্িত করাতেই মানুষের প্রকৃত মন্গব্যস্ষ । এই মনুস্বত্বের জন্যই মানুষের 
মহত্ব। প্রকৃতপক্ষে মানুষ সব সময় (এবং কোন সময়েই সম্পূর্ণরূপে) নৈতিক 
নিম মানিয়৷ চলে না। কিন্তু তাহার মধ্যে সর্বদাই নৈতিক নিয়ম পালনের 
শক্তি ও সম্ভাবনা বঙমান আছে। এই মন্যাত্বকেই আমর! সর্বদা নিজের মাঝে 
ও পরের মাঝে শ্রদ্ধা না করিয়! পারি না। 

মন্ুয্যত্বের জন্য মাহষের মহত্ব, একথ। এই মাত্র বলা হইয়াছে। কিন্ত 
মহত্ব ধলিতে এখানে বাস্তবিক কি বুঝিতে হইবে, কি রকম পদার্থের মহত্ব 
'আছে বলিয়া! আমরা মনে করি? যে পদার্থকে আষরা অন্ত কোন কাজের জন্য 
বা অন্য কোন উদ্দেশ্ট সিদ্ধির জন্যই ব্যবহার করিয়া! থাকি, অন্তের জহ্যই যার 
প্রয়োজন, তার নিজের কোন মৃল্য নাই; তার কোন মহত্ব আছে বল! যায় 
না। যে অন্ত কোন উদ্দেস্ঠ সিদ্ধির সাধনমাত্র নয়, যে নিজেই সাধ্য, যাহাকে 
তার নিজের জন্যই আমর! চাহিয়] থাকি, লাভ করিতে চাই, তাহারই প্ররুত 
মূল্য আছে, মহত্ব আছে বল! যায়; তাহাকে পরমার্থ বল! যাইতে পারে। 
নীতিমত্তাকেই আমাদের মনুয্ত্ব বলা হইয়াছে। কিন্তু আমর! বে নীতিমান 
হইতে চাই, তাহ! কিসের উদ্দেস্তটে ? এখানে আমাদের বাহু কোন উদেশ্ঠ 
নাই। নীতিমত্তাতেই নীতিযতাঁর সার্থকতা । নীতিমান হওয়া আর 
আমাদের ইচ্ছাশক্তিকে নৈতিক নিয়মে চালিত করা একই কথ! । আমাদের 
অনতন্যত্ব নৈতিক নিয়মান্গামী ইচ্ছাতেই আত্মপ্রকাশ করে। যে পরিমাণে 
আমাদের ইচ্ছা জাগতিক প্রাকৃত নিয়মের প্রতি লক্ষ্য না করিয়! নৈতিক 
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১৭৬ কাণ্টের দর্শন 
নিয়মে চালিত হয়, নেই পরিমাণেই আমাদের যনুব্ত্ব। ক্কৃতরাং দেখা 
যাইতেছে, নীতিসত| ও নুয্যত্ব একই কথা। এই মনুম্যত্বই পরম পুরুযার্থ। 
মনুত্তত্ব নিজের জন্যই সাধ্য, তাহাকে “স্বতঃ সাধ্য'৯ বলা যাইতে পারে। এই 
মন্ধন্তত্বকেই আমাদের নিজের মাঝে ও প্রত্যেক মাহুষের মাঝে শ্রহাভরে 
স্বীকার করিতে হয়। একথ! শ্বীকার করার অর্থই সব মানুষকে স্বতঃ সাধ্যৎ 
বলিয়া! নানা । কোন মাহুষকেই তাহ! হুইলে শুধু সাধন রূপে বা বস্ত্র রপে 
ব্যবহার কর! ষাইতে পারে না। ইহা! হইতে নিত্যবিধির এও একরূপ পাওয়া 
যায় :--“এমন ভাবে কাজ করিবে, যাহাতে তোমার নিজের ও প্রত্যেক 
মানুষের মহয্যত্বকে সাধ্যরূপেই* মান! হয়, কখনই শুধু সাধনঃ রূপে ব্যবহার 
কর ন। হয়। আষর! ধখন মানুষের সঙ্গে কোন ব্যবহার করিঃ তখন দেখিতে 
হইবে, আমরা অপরকে শুধু আমাদের ব্যক্তিগত উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য কেবল 
মাত্র সাধন হিসাবে ব্যবহার করিতেছি কিনা; তাহা যদি করি, তাহা হইলে 
আমাদের কাজ নৈতিক হিসাবে গহিত। প্রত্যেক মানুষের মাঝেই যে সব 
মহত্বের বীজ ম্বতঃসাধ্য মহ্থয্ত্ব রহিয়াছে, তাহ! কাজে কর্মে না মানিলে 
বস্তুতঃ নৈতিক নিয়মই লঙ্ঘন করা হয়। মনুষ্য মাত্বের আত্মার প্রতিই 
আমাদের শ্রদ্ধাবান হওয়া আবশ্ঠক । 

আমর! বলিয়াছি, নৈতিক নিয়ম আমরা শ্তুন্বপ্রজ্ঞ। হইতে পাই। স্থতরাং 
এক অর্থে নৈতিক নিয়ম আমাদের আত্মারই নিয়ম । তাহাই যদি হয়, 
তবে নৈতিক নিয়ম সম্পূর্ণভাবে পালন করা আমাদের পক্ষে এত কঠিন 
ব্যাপার কেন? তাহার কারণ এই যে, আমাদের সমস্ত সত্বা শুদ্ধপ্রজ্ঞাতেই 
পর্যবসিত শয়। প্রজ্ঞা ছাড়াও অন্ত কিছু আমাদের মাঝে আছে। আমর! 
শুধু প্রজ্ঞামাত্রশরীর হইলে প্রজ্ঞার নিয়ম মানিয়া চলা! আমাদের পক্ষে কঠিন 
হইত ন|। কিন্ত আমাদের দেহ, ইঞ্জিয় প্রসৃতিও আছে। দেহ বলিয়৷ যদি 
বাস্তব কিছু ন1 মান। যায়, অবভাস বলিয়া উড়াইয়া! দেওয়া যাঁয়, তবুও 
সংবেদন শক্তি বলিয়া! একটা কিছু মানিতে হয়, যাহার ফলে আমরা বাহ্য 
বিষয়ের হার! প্রভাবিত হইয়! থাকি, আমার্দের সুখ দুঃখ বোধ হয়। 
বাহ্য বিষয় আমাদের উপর অনুকূল প্রতিকূল ক্রিয়া করে বলিয়া তাহাদের, 
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প্রতি আমদের নানাবিধ স্বাভাবিক প্রবৃত্তি ১ হুইয়া থাকে। আমাদের মাঝে 
যেমন শুদ্ধপ্রজ্ঞ। আছে, তেমনি আবার নানা বিষয়মুখী প্রবৃত্তিও রহিয়াছে । 
এই সব প্রবৃত্তি প্রাকৃত নিয়মানুসারে চালিত হইয়া থাকে, এবং তাহার! 
যেসব সময় নৈতিক নিয়মান্থমারে. চলে, তাহা নহে। অনেক সময়েই 
অ'মাদের প্রবৃত্তি নৈতিক নিয়মের বিপরীত দিকে চলে বলিয়াই নৈতিকবোধ 
তীব্রভাবে আমাদের মনে জাগিরা থাকে । ম্বভাবতঃই আমাদের প্রবৃত্তি- 
নিচয় নীতিপথগামী নয় বনিয়াই তাহাদিগকে নৈতিক নিয়মের দ্বারা সংযত 
করিতে হয়। আমাদের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি স্থখলিপ্নাতেই চালিত হইয়। 
থাকে; এবং তাহাদ্বারা আমাদের আত্মপ্রীতিই২ প্রকাশ পায়। যতক্ষণ না 
নৈতিকবোধ স্পষ্টভাবে জাগ্রত হয়, ততক্ষণ আমর! প্রায় নিজেকে নিয়াই বেশ 
সন্ত থাকি । ইহাকে আত্মতৃপ্তিৎ বল। যাইতে পারে । ইহা! এক প্রকার 
আত্মাভিমানঃ । যখন নৈতিকবোঁধ জাগ্রত হয় এবং আমর! নৈতিক নিয়ম 
সম্বন্ধে সচেতন হই, তখন আমাদের আত্মগ্রীতি সংযত হইয়া আসে, কিন্ত 
আত্মতৃপ্তি ও আত্মাভিমান একেবারেই চলিয়া যাওয়ার কথ]। নৈতিক নিয়মের 
আদর্শ বখন আমাদের মাঁনস চক্ষের সামনে ভাসে, তন আমর! কত যে নীচে 
পড়িঘু| আছি, আমাদের ভিভরে যে গৌরব করিবার কিছু নাই, তাহ। বুঝিতে 
পারি; তখন আর আমরা আমাদের নিজেকে নিয়া তৃপ্ত থাকিতে পারি না, 
আত্মাভিমানের মোহ ঘুচিয়৷ যায় । ঘে নৈতিক নিরম আমাদের আত্মাভিম।ন 
দূর করি়। দেন, তাহার প্রতি স্বতঃই অন্ধ1ং না হইয়। পারে না। এই শ্রদ্ধাই 
আমাদের নৈতিক চগিত্রের মূল । 

আগে বল। হইর়াছে, নৈতিক নিয়মের দ্বারা আমদের স্ব।ভাবিক প্রবৃত্তি- 
গুলিকে সংযত করিতে হয়। কিন্তু প্রবৃত্তি সংযত হইলেই নীতিমাঁন হওয়! যায় 
না। আমাদের প্রবৃত্তি সঘত হইয়াছে বলিলে এই বুঝায় যে আমরা নৈতিক 
নিয়মের বিরুদ্ধে কিছু করিতে প্রবৃত্ত হই না, কিন্তু তথাপি যাহা! কিছু করি, 
তাহা প্রবৃত্তি ছার। চালিত হইয়াই করিতে পারি। এমতাবস্থায় আমাদের কৃত 
কাজ নৈতিক নিয়মানুষায়ী হইলেও তাহার কোন নৈতিক মূল্য আছে বলা যায় 
না। যেকাজ আমর! প্রবৃন্তির প্রেরণায় করিলাম তাহার আবার নৈতিক মূল্য 
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কি? প্রবৃত্তির সঙ্গে সংশ্রব ন1 রাখিয়া! শুধু নৈতিক নিয়মের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ 
অর্থাৎ শুধু কর্তব্য বলিয়াই যাহা কর! হয়, তাহারই নৈতিক মূল্য আছে। 
কর্তব্যবুদ্ধি ও প্রবৃত্তি বিজাতীয় পদার্থ। একমাত্র কতব্যবুদ্ধিতে যাহা করা 
হয়, তাহাকে নৈতিক কাজ বলা যাঁইতে পারে; প্রবৃতির প্রেরণায় যাহা করা 
হয়, তাঁহার কোন নৈতিক মূল্য নাই। কোন ব্যক্তির প্রতি ভালবাস থাকায় 
বা সহানুভূতি হওয়ায় যদি তাহাকে অর্থ সাহায্য করা হয়, তাহা হইলে সে 
কাজকে পরম নীতিমাঁনের কাজ মনে করিয়া গৌরব বোধ করিতে পারা যায় 
না। কোন কাঁজের নৈতিকতা নির্ণয়ের সময় সাবধানে দেখিতে হইবে, কি রকম 
মনোভাব লইয়া সে কাজ কর! হুইয়া্ছে। কোন প্রকার প্রবৃত্তির বশে, 
ভীতি, প্রীতি ব সহানুভূতির প্রেরণার, যাঁদ কিছু কর! হয়, তাহা হইলে সে 
কাজ নৈতিক নয়। এবমাত্র নৈতিক নিয়মের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ যাহ! কর! হয়, 
তাহাকে নৈতিক কাজ বলা যায়। কর্তব্যবুদ্ধি ও প্রবৃত্তির মধ্যে এরকম বিচ্ছেদ 
রাখাতে কাণ্টের নৈতিক মতকে অনেকে অত্যন্ত কৃচ্ছ১ বলিয়া দোষ২ 
দিয়াছেন। তাহারা ভাবিয়াছেন, কতর্ব্য করিতে গেলেই প্রবৃত্তির বিরুদ্ধে 
করিতে হইবে । কান্ট, কিন্তু ঠিক একথা বলেন নাই; তিনি বলিয়াছেন, 
নৈতিক কাজ শুধু কর্তব্যবুদ্ধির দ্বার! প্রণোদিত হইয়াই করিতে হইবে, গ্রবৃতি- 
দ্বারা নয়। ইহার অর্থ এই নয় যে, আমাদের কর্তব্যবুদ্ধি সব সময় প্রবৃত্তির 
বিরুদ্ধে দাঁড়াইবে। প্রবৃত্তি অনুকুল কি প্রতিকূল, সে দিকে কতব্যবুদ্ধি 
লক্ষ্য করিবে না; প্রবৃততি-নিরপেক্ষ কতব্যবুদ্ধির দ্বারা আঁমর! নৈতিক কাজে 
চালিত হইব, ইহাই কা্টীয় শিক্ষা। কিন্তু ইহাদ্ারা ইহা বোবা যায় না যে 
আমাদের প্রবৃত্তি কখনই কত'ব্যবুদ্ধির অনুকূল হইবে না। তবে একথ! সত্য 
যখন আমর! প্রবৃতির প্রতিকূলে কর্তব্য করিয়া থাকি, তখনই আমাদের 
কাজের নৈতিকতা অতি স্পষ্টভাবে বোঁঝ। যাঁয়। যখন আম'দের প্রবৃত্তি 
কর্তব্যবুদ্ধির অনুকূল হয়, তখন আমর! যাহা করি, তাহা ঠিক কর্তব্যবুদ্ধিতে 
করিলাম, কি প্রবৃত্তির জন্য করিলাম, তাহ] নিঃসংশয়ে বোঝা কঠিন। 
প্রবৃত্তির দ্বারা করিলেও ভাল কাজের যে কোন মূল্যই নাই, সে কথা কান্ট, 
বলেন নাই। প্রবৃত্তিবশতঃ করিলেও :ভোঁল কাজের মূল্য সব সময়ই আছে; 
তবে তাহার নৈতিক মূল্য নাই। 
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আমাদের সব প্রবৃত্তির মূলোচ্ছেদ করাই নৈতিক নিয়মের উদ্দেশ্ট নয়। 
শুধু প্রবৃত্তির :তাড়নায়ই যাহাতে আমাদের ব্যবহার নিয়মিত না হয়, তাহাই 
নৈতিক জীবনের শিক্ষা । প্রবৃত্তির বশে আমরা যখন চলিয়া থাকি, তখন 
আমাদের স্বতন্ত্র মোটেই থাকে না। - এই প্রবৃত্বির বন্ধন হইতে মুক্তি 
দেওয়াই নৈতিক জীবনের উদ্দেশ্ঠট। কিন্তু নৈতিক জীবনও কি বন্ধনময় নয়? 
নীতির বন্ধনও ত কঠিন বদ্ধন। কান্ট: বলিবেন, নৈতিক জীবনে নিয়মন 
আছে বটে, কিন্তু বন্ধন নাই। বন্ধনে পারতন্তথ্য বোঝ! যায়; কিন্তু নৈতিক 
নিয়ম আম।রই অস্তরাত্মার নিয়ম হওয়াতে সে নিয়ম আমার কাছে বন্ধন নয়। 
বাস্তবিকপক্ষে শুন্ধপ্রজ্ঞার বা আত্মার নিয়মে নিয়মিত হওয়া বা 'স্বনিয়মের'১ 
নামই প্রকৃত স্বাতস্ত্রা। এইস্বাতন্ত্য বা মুক্তি লাভ করাই আমাদের নৈতিক 
জীবনের উদ্দেশ । যখন আমরা প্রবৃত্তির তাড়নায় চলিয়া থাকি, তখন প্রারুত 
নিমের বন্ধনেই থাকি । এই বন্ধনের উপরে উঠিয়া, আধ্যাত্মিক স্বাতন্ত্য বা 
মনুস্তত্বং লাভ কর!ই নৈতিক জীবনের আদর্শ । 

নৈতিক জীবন ত নৈতিক নিয়মে নিয়স্ত্রিত জীবনকেই বল! হয়। নৈঠিক 
নিরম বিচার করিলে “নিত্যবিধি'*তেই দ্াড়ীয়। এই বিধি শুন্ধপ্রজ্ঞার ব| 
আমাগের অন্তরাত্মারই বিধি। কিন্ত আমি যদি শুদ্ধপ্রজ্ঞামাত্র হইতাম, তাহ! 
হইলে এই বিধির কোন অর্থ থাকিত না। যাহা আমার স্বভাবেরই নিরম, 
তাহা আমার কাছে বিধিরূপে বা আদেশরূপে আপিতে পারে না। আমি 
বাস্তবিক প্রজ্ঞামাত্রই নই, আমি সংসারেরও জীব বটে। তাহ! হইলেই বা 
নৈতিক নিয়ম কি করিয়। খাটে? জগতে ত কার্ষকারণের অচ্ছেপ্ত বন্ধনই 
দেখিতে পাওয়া যায়। এখানে নৈতিক নিয়মকে কার্ধকরী করার অর্থ 
কার্ধকারণ নন্বদ্ধকে বাতিল করিয়া দেওয়া। আমার প্রজ্ঞ যখন নৈতিক 
নিয়মে আমাকে নিয়ন্ত্রিত করিবে, তখন তাহার অন্য কোন কারণই থাঁকিবে না; 
স্বতন্ত্রভাবেই আমার প্রজ্ঞা আমার ইচ্ছা বা কাজকর্জের নিয়ামক হইবে । 
স্বাতন্ত্য ব্যতীত নৈতিক নিরম সম্ভবপর নয়। কিন্ত স্বাতন্ত্র্য ও কার্ধকারণ 
বন্ধন একত্র থাকিতে পারে ন1। স্থতরাং দেখা যাইতেছে, আমি যদি শুন্ধ- 
প্রজ্ঞামাত্র হই, তাহা! হইলেও নৈতিক নিরম থাকিতে পারে ন।) যদি 
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জাগতিক জীবমাত্র হই, তাহা হইলেও নৈতিক নিয়ম চলে না। তাই কান্ট, 
বলেন, মান্য উভয় জগতেরই অধিবাসী । শুদ্প্রজ্া হিসাবে পারমাথিক 
জগতে৯ তাহার স্থান । সেখানে শ্বাতনত্রই নিয়ম। পক্ষান্তরে সংবেদনশীল 
দেহেজ্দ্রিয় নিয়া সে আবভাসিক২ জগতে বাঁস করিতেছে । এধানে অচ্ছে্য 
কার্কারণ সন্বদ্বই নিযম। আমারই ছুই রূপ, এক পারমাথিক বা 
আধ্যাত্মিক, আরেক আবভাসিক বা জাগতিক । পাঁরমাধিক জগতে আঙি 
মুক্ত, ত্বতন্ত্র) আবভাসিক জগতে আমি বদ্ধ। পারমাধিক-আমির নিকট 
হইতেই নৈতিক বিধি আবভাসিকআমি পায়। জাগতিক বন্ধন 
সব ছিন্ন করিয়! পারমাথিক স্বাতস্ত্্যে : প্রতিষ্ঠিত হওয়াই নৈতিক জীবনের 
লক্ষ্য। | 

বাস্তবিক আমাদের আধ্যাত্মিক বা পারমাধথিক ম্বরূপের কথা আমরা 
প্রকৃতপক্ষে জানি না। শ্বাতস্ত্রয আমাদের পারমাথিক ধর্ম) কিস্ত এ ম্বাতন্থ্য 
বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে কোথাও পাই না। আমানের পারমাথিক স্বাতন্থ্য আছে, 
একথার একমাত্র ভিত্তি নৈতিক বোধ। আমাদের পারমাথিক বা আধ্যাত্মিক 
স্বরূপ জানিবার আর কোন লৌকিক মার্গ নাই। আমাদের যে ভালমন্দবোধ 
ব1 ধর্মাধ্মবোধ আছে, তাহা হইতেই আমর! বুঝিতে পারি, আমর! শুধু 
এই দৃশ্ত বা আবভাসিক জগতের জীব নই) আমাদের পারমাঁথিক সত্তাও 
আছে। অদৃশ্য পাঁরমাধিক জগতেরই বাণী নৈতিক বিধিরূপে আমাদের 
কর্ণে প্রবেশ করিয়া আমাদের আধ্যাত্মিক সত্তা সম্বন্ধে আমাদিগকে সচেতন 
করিয়া তোলে। নৈতিকবোধই আমাদের আধ্যাত্মিকতার একমাত্র 
নিদর্শন ও প্রমাণ। আমাদের নিজেকে আমরা বাস্তবিক ম্বতন্ত্র বলিয়। 
জানি না। কিন্তু যেহেতু স্বাস্থ্য ব্যতিরেকে নৈতিকবোধের কোন অর্থ ই হয় না, 
তাই আমর! পারমাধিক শ্বাতন্ত্য মানিতে বাধ্য হই । 

কাণ্ট, বলিয়াছেন পারমাধিক বস্ত*ৎ কখনই জানা যায় না। এখানে 
যখন আমাদের পারমাধিক স্বরূপের কথা বলা হইতেছে, তখন কি কাণ্টের 
এ মত অমান্ত করা হইতেছে না? না। কান্টের কথার অর্থ, পারমাথিক 
বন্ত সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক জ্ন৪ সম্ভবপর নয় | কিন্তু সে মন্বক্ষে আমরা কিছু 
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নীতি বিচার ১৮১ 


ভাবিতে পারি না, বাঁ বিশ্ব'স করিতে পারি না, তাহা নহে। কাঁণ্টের মতে 
ইন্দ্রিয়গোচর পদার্থেরই বৈজ্ঞানিক জ্ঞান সম্ভবপর; পারমধিক বস্ত যখন 
ইন্দ্রিয়গম্য নয়, তখন তার বৈজ্ঞানিক জ্ঞান হইতে পারে না। কিন্তু সে সম্বন্ধে 
আমরা কোন ধারণাই করিতে পারিব ন! এমন নহে। আমাদের পাবমাধিক 
শ্বাতঙ্থ্য কোন বৈজ্ঞানিক তথ্য নয়। ইহা! দ্বারা আমাদের জ্ঞানীয় কোন 
প্রশ্নের মীমাংসা! হইবে না সত্য ; কিন্তু আমাদের নৈতিক জীবনের উপপত্তির 
জন্ত ইহা না মানিলেও আমাদের চলে না। এই হিসাবে ইহার মূল্য 
আমাদের কাছে যথেই আছে। 


দশম অধ্যায় 
রস বিচার 


প্রকৃতি বা দৃশ্তজগৎ বুদ্ধিরই রাজ্য ; বৃদ্ধি দ্বারাই জগৎ সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ 
করিতে পারা যায়।. অতীন্দ্িয় পরমাথিক জগতে বুদ্ধির প্রবেশ নাই ; 
বুদ্ধির সাহাঁষ্যে অতীন্দ্রিয় জগৎ সম্বন্ধে আমরা কিছুই বলিতে পারি ন1। 
কিন্ত ব্যবহারিক প্রজ্ঞার সাহায্যে আমরা পারমাথিক জগতের কথাও বলিতে 
পারি। আমর জানি দৃশ্ঠজগৎ কার্ধকারণবন্ধনের নিয়মে চলিলেও অতীন্জিয় 
জগতে শ্বাতন্ত্রই নিয়ম । আমাদের যেন ছুই পৃথক রাজ্য বা জগ নিয় 
কারবার। দৃশ্ঠ প্রাকৃত জগৎ বুদ্ধির রাজ্য, অতীজ্দ্িয় পারমাধিক জগৎ 
প্রজ্ঞার রাজ্য । এক জগৎ বুদ্ধিদত্ত প্রারৃত নিয়মে চলে; অন্য জগতে 
প্রজ্ঞালন্ধ নৈতিক নিয়মেরই আধিপত্য । কিন্তু আপাতদৃষ্টিতে দুইটি পৃথক্‌ 
জগৎ হইলেও, যখন দৃশ্তজগতের ঘটনাবলী বা আমাদের জাগতিক ব্যবহার 
নৈতিক নিয়মে নিয়গ্রিত করিবার বিধান আমরা করি, তখন ছুই জগতের 
মধ্যে আত্যস্তিক ভেদ আমরা কতকটা অন্বীকার ন| করিয়া! পারি না। 
আমরা তখন না৷ ভাবিয়া পারি না যে, দৃশ্তজগতেও নৈতিক নিয়ম খাটিতে 
পারে; স্থতরাঁং দৃশ্যজগৎ. ও পারমাধিক জগতের মধ্যে সামপ্রস্ত এবং যোগ 
রহিয়াছে । যখন আমাদের জাগতিক কার্ধাবলী নৈতিক নিয়মেই চাঁলিত 
করিবার বিধি বা আদেশ আমাদের অস্তরাত্মা হইতে পাই, তখন বুঝিতে 
হইবে দৃশ্যজগতের উপর পারমাথিক জগতের আধিপত্য রহিয়াছে । এমতাবস্থায় 
আমর! ছুইটি পরম্পরবিচ্ছিন্ন জগতের কথা না ভাবিয়া, তাহাদের মধ্যে যে এঁক্য 
ও সমন্বয় আছে, তাহাই ভাবিতে বাধ্য হই। এই সমন্বন ও এঁক্যের কথা 
কাণ্টের রস বিচারে আরে! ফুটিয়! উঠিয়াছে । 

আমাদের বৈজ্ঞানিক জ্ঞান বুদ্ধির সাহায্যে হুইয়া থাকে, নৈতিক জ্ঞান 
প্রজ্ঞার সাহায্যে হয়। বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার মাবধাঁনে কান্ট, এক তৃতীয় শক্তির 
কথা বলিয়াছেন, তাহাকে বিচারশক্তি১ বলা যায়। আমরা এতক্ষণ বিচারকে 
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রস বিচার ১৮৩ 


বুদ্ধির কাঁজ বলিয়াই জানিয়া আসিয়াছি, বুদ্ধির ছারা আমন। বিচারই করি। 
কান্ট এখানে বিচারশক্তি বলিয়া এক স্বতন্ত্র শক্তির কথা বলিতেছেন। এই 
বিচারশক্তির মাধ্যস্থ্যেই তিনি বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার মধ্যে যোগস্থাপন করিয়াছেন, 
এই শক্তির আলোচনাতেই, প্রাকৃত, জগৎ ও পারমাধিক ( নৈতিক ) 
জগতের মধ্যে যে এঁক্য ও সমন্বয় হইতে পারে, তাহার প্রকট আভাস 
দিয়াছেন । 

জ্ঞান, হুথ ও ইচ্ছা কান্টের মতে আত্মার তিনটি খৌলিক ধর্ম। আজ/াল 
মনোবিজ্ঞানেও মানসিক সব ব্যাপারকে এই রকম তিন ভাগে৯ বিভক্ত করা 
হয়। এর অনুরূপ কাণ্ট, তিন শক্তির কল্পন1 করিয়াছেন, যথা-_বুদ্ধিঃ বিচার ও 
প্রজ্ঞা। বুদ্ধির ছারা! জ্ঞান লাঁভ হয়, ইহা সহজেই বোঝা যায়। প্রজ্ঞাদ্ারা 
ইচ্ছাশক্তি (নৈতিক ব্যাপারে ) নিয়মিত হয়, তাহাও বুঝিতে পারা যায়। 
কিন্তু স্থখের সহিত বিচারের কি সম্বন্ধ তাহ| সহজে বুঝিতে পারা যায় ন1। 
এখন তাহাই বুঝিবাঁর চেষ্টা করিতে হইবে। 

বিচার বলিতে এক্ষেত্রে কান্ট, ঠিক ঠিক কি বুঝিতেছেন, তাহাই আমাদের 
প্রথমে বুঝিতে হইবে । কান্ট, জ্ঞান বিচারের সময়ও (“শুপপ্রজ্ঞার বিচার' গ্রস্থে) 
একবার এই বিচার শক্তির কথা বশিয়াছেন। তখন তিনি বলিয়াছেন, এই 
বিচার শক্তির বলে আমরা কোন পদার্থ কোন নিম্মমের মধ্যে পড়ে কি ন। তাহ 
বুঝিতে পারি। নিয়ম আমরা বুদ্ধি শক্তি হইতে পাই; কিন্তু কোন বস্ত 
সেই নিয়মের অন্ততূক্তি কি না, সে কথা৷ বুপ্ধি বপিয়া দিতে পারে না। তার 
জন্তও যদি বুব্ধি নিরম করিয়! দেয়, তাহ হইলে কোন্‌ ক্ষেত্রে ঠিক সেই 
নিয়ম খাটিবে, তাহা বুঝিবার জন্য আমাদের নিজ নিজ বিচারশক্তির উপর 
নিন করিতে হয়। কেহ তাহা শিখাইয়। দিতে পারে ন। যাহার বিচার 
শক্তির অভাব, সে কোথায় কোন্‌ নিয়ম খাটে, তাহা! ভাল বুঝিতে পারে ন।। 
কোনরূপ শিক্ষার দ্বারাই এই বিচারশক্তির অভাব পরিপুরণ করিতে পারা যার 
না। আমরা অনেক সমর দেখিতে পাই, গণিতাদি দুরধহশান্ম্ে ব্যুৎপন্ন ব্যক্তিও 
সাধারণ বিষয়ে বা নোকজনের সঙ্গে ব্যবহারে নিবৃ্ষিতার পরিচয় দিয়া থাকেন। 
কান্টের কথায় বলিতে হয়, এ রকম লোকের বুদ্ধি যথেষ্ট থাকিলে, বিচারশক্তি 
তেমন ভাল শয়। 
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১৮৪ কান্টের দর্শন 


তামরা ধরিয়! নিতে পারি, বিশেষকে সামান্ের বা নিয়নের অধীনে 
আনাই বিচারশক্তির কাঁজ। কিন্তু নিম যে সব সময় আগে জানা থাকে, 
তাহা নহে। নিয়ম আমাদের আগেও জান| থাকিতে পারে; আবার নিয়ম 
আমাদ্র খুণাজয়! বা গবেষণ| দ্বারাও বাহির করিতে হইতে পারে। নিয়ম 
যদি আমাদের আগে জানা থাকে, তাহাঁ হইলে ষে বিচারের দ্বার তাহাকে 
ক্ষেত্রবিশেষে পরিচ্ছিন্ন করি বা লাগে বলিয়া বুঝিতে পারি, মে বিচারকে 
কাণ্ট, পরিচ্ছেদক* বিচার বলিয়াছেন । আমাদের বৌদ্ধিক মৃলস্থত্রগত 
নিয়মের পরিচ্ছেদে এই রকম বিচারের পরিচয় পাওয়া যায়। কার্ধকারণ 
নিয়মের কথা আমরা আগেই জানি। পরিচ্ছেদক বিচারের সাহায্যে অনুভব- 
গোচর ক্ষেত্রবিশেষে তাহার উপলব্ধি করিয়া থাকি । এখানেও ক্ষেত্র বিশেষকে 
নিয়মের অধীনে আনা হইল? কিন্ত এই নিয়মের জন্য আমাদের কোন 
গবেষন। করিতে হয় না। আমাদের প্রাকৃত জ্ঞান শুধু বৌদ্ধিক নিয়মাবলীর 
দ্বারাই হইয়। যায় ন।। এসব নিয়ম ব্যাতিরেকে প্রাকৃত জ্ঞান সম্ভবপর নয় 
বটে কিন্তু এসব নিয়ম জানিলেই প্রকৃতিকে সম্যক জানা হইল, তাহা নহে। 
এঁসব নিয়মের ঘাঁরা সামান্ত ভাবে, অতিব্যাপক ও সাঁধারণ ভাবে, প্রকৃতিকে 
জান। যান মাত্র। প্রারুত পদার্থের বৈশিষ্ট্য এসব বৌদ্ধিক সাধারণ নিরমের 
বারা ব্যক্ত হয় ন।। আমর! জানি, কার্কারণ নিয়ম সর্বত্রই খাটে। কিন্ত 
শিয়মই বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে বিশেষ বিশেষ রূপ ধারণ করে। সেই বিশেষ 
বিশেষ রূপ সাধারণ নিয়ম হইতে পাওয়া যায় না। তাহার জন্য বিশেষ 
বিচার ও গবেষণার দরকার। জাগতিক সব নিয়মই বৌদ্ধিক নিয়মানুযায়ী 
হইলে, বৌদ্ধিক নিয়ম হইতে কিংবা শুপু বুদ্ধি হইতে তাহাদের উপলব্ধি 
হয় না। বৌখিক নিক্লম ব্যতীত যেমন প্রারুত জ্ঞঃনই সম্ভবপর নয়, এইসব 
বিশেব নিয়ম সেই রকম নয়) তাঁহারা অন্য প্রকার হইলেও কিছু অসম্ভব 
হইত ন।। স্থরাং বৌদ্ধিক নিরমকে যদি আবস্তিকৎ। বলিতে হয়, তাহা 
হইলে এগুলিকে বৈকল্লিক* বলিতে পারা যায়, কেননা এই সব বিশেষ 
নিয়মের মধ্যে কোন রকমের অনিবার্ধত। নাই) তাহারা অন্তপ্রকারও হইতে 


হইলেও আমাদের প্রাকৃত জ্ঞানের জন্য তাহার! অত্যাবশ্যক; কেনন! প্রাকৃত 
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বস বিচার ১৮৫ 


প্ঘটনাসমূহ এই সব বিশেষ নিয্মেই নিয়ন্ত্রিত হইয়| থাকে, এবং এই বিশেষ 
নিয়ম না জানিতে পারিলে প্ররুতি সম্বন্ধে বিশেষ কোন জানই হয় না। এই 
সব নিয়ম বুধি হইতেই পাওয়া যায় না, আগেই বলা হুইয়াছে। এরকম স্থলে 
বিশেষ নিয়াই আমাদের আরম্ভ করিতে হয় এবং বিশেষেরই নিরীক্ষণ ও 
পরীক্ষণের ছারা বিচারবলে তহ্পযোগী নিয়মের আবিষ্কার করিতে হয়। 
এরকম ক্ষেত্রের বিচারকেই কান্ট, বৈমশ্রিক১ বিচার বলিয়াছেন । যেখানে 
নিয়মকে খুণদ্দিয়া বাহির করিয়া বিশেষকে নিয়মাধীন করিতে হয়, সেখানকার 
বিচারই বৈমশিক বিচার। (পরিচ্ছেদক বিচারের বেলায় নিয়ম আগেই 
জান] থাকে ।) স্মন্ত বিজ্ঞান শাম্মেই এই বৈমশিক বিচারের পরিচয় পাঁওয়া 
যায়; কেনন! বিজ্ঞানশাস্ত্রে ষে সব নিয়মের কথা পাওয়া যায়, সেগুলি বৌদ্ধিক 
নিরমানুযায়ী হইলেও, শুধু বুদ্ধি হইতে সেগুলিকে পাওয়া যায় না, গবেষণ| 
দ্বাবা আবিষ্কার করিতে হয়। 

বমান ক্ষেত্রে কাণ্ট, বিচার বলিতে এবস্িধ বৈমখিক বিচারকেই বিশেষ 
করিয়া বুঝিতেছেন। এর মূলতত্বং কি, তাহাই এখন দেখিতে হইবে। 
আমরা জানিতে চাই, কিসের দ্বার। চালিত হইয়া বৈমশিক বিচার প্রাকৃতিক 
নিয়মান্বেষণে প্রবৃত্ত হয়, এবং এরকম নিয়ম আবিষ্কার করিতে সমর্থ হয়। 
কাণ্ট, *্মনে করেন, এরকম প্রবৃত্তির মূলে যে ধারণ! রহিয়াছে, সে ধারণ] 
অর্থবতার* ধারণ|| এখানে অর্থ বলিতে উদ্দেশ্ট বুঝিতে হইবে । যার জন্ম 
কিছু করা হয়, বা যার জন্য কিছু আছে, তাঁহাই তার অর্থ। রাম শবের 
অর্থ যেমন দশরথের পুত্র, কিংবা গে! শব্দের অর্থ যে রকম গলকন্বনবান পশু 
মে রকম অর্থের কথা বল! হইতেছে ন।। ভোঁজনার্থে ষখন খাগ্ সংগ্রহের 
কিংব। পুত্রার্থে দারপরিগ্রহের কথা বল! হয়, তখন যে রকম অর্থের কথ! 
বুঝি সে রকম অর্থের কথাই এখানে বলা! হইতেছে । ধর্ম, অর্থ, কাম, 
মোক্ষকে যণন পুরুষার্থ বল! হুর, তখন এই বুঝি না ষে, পুরুষ কথার মানেই 
ধর্ম, অর্ব ইত্যাদি। তখন বুঝি এগুলি মানবের লক্ষ্য বা উদ্দেশ্য । কান্ট, 
বলিতে চান যে, প্ররুতিরও এরকম অর্থঃ আছে মনে করিয়া গবেষণায় প্রবৃত্ত 
হইলেই আমরা নানাবিধ বৈজ্ঞানিক নিয়ম আবিষ্ধারে সমর্থ হই। প্রকৃতির 
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১৮৬ কান্টের দর্শন 


মধ্যে এক পদার্থের সহিত অন্ত পদার্থের সম্বন্ধ দেখিতে পাই। প্রাকৃতিক 
ঘটনাঁবলীকে যখন কোন নিয়মের অধীনে আনিতে পারি, তখনই প্রকৃতিকে. 
বুঝিলাম বলিয়া! মনে হয়। যেখানে কোন নিয়ম নাই, সবই বিশৃঙ্খল অবস্থায় 
পড়িয়া আছে, সেখানে বুদ্ধির পরিচয় পাঁওয়! যায় না। প্রত অর্থে এ রকম 
বিশৃঙ্খলাবস্থ পদার্থ বুক্ধির বিষয়ই হয় ন।, তাহা! বুঝিয়াছি, বা বুঝিতে পারি 
বলিয়। বলিতে পারি ন|। নিয়মান্ুবতিতা ও বোধগম্যতা প্রায় একই কথ।। 
নিয়মান্থেধী বৈজ্ঞানিক বিবিদিষার মূলে বেন এই ধারণাই রহিয়াছে যে 
আমাদের বুঝিবার উপযোগী করিয়াই, আমাদের বুদ্ধিগম্যতার১ উদ্দেশ্তেই, 
কোন বুদ্িপূর্বকারী শ্রষ্টা এই বিশ্ব রচন] করিয়াছেন। প্রকৃতিকে আমর! 
বুঝি, ইহাই যেন স্ষ্টির উদ্দেশ্ট ; আমাদের বুঝ্ধিগম্যতাই যেন প্রকৃতির অর্থ। 
কান্ট, বলিতেছেন যে, বাস্তবিক কোন বুদ্ধিমান শ্রষ্টটী জগৎকে এ রকমভাবে 
সৃষ্টি করিয়াছেন, কিংবা প্রক্কতির এ রকম বাশুবিক কোন অর্থ অছে। 
তিনি শুধু বলিতেছেন, এ রকম অর্থ আছে মনে করিয়। গবেষণায় প্রবৃত্ত 
হইলে আমাদের গবেষণা ফলবতী হয়, জিজ্ঞাসাও চরিতার্থ হয়। জাগতিক 
অর্থবত্তা আমাদের মানসিক ধারণ মাত্র। তবে এই ধারণ|র বশবর্তা হইয়। 
গবেষণা! করিলে আমাদের গবেষণ| ফলবতী হয় বলিয়া এই ধারণ।কে আমাদের 
জ্ঞান লাভের সহায়ক বলিতে পারা যায়। 

জগতের অর্থ আছে, এই ধারণীয় গবেষণার ফলে যখন আমাদের 
ধারণানরূপ নিয়মার্দি আবিষ্ষারে সমর্থ হই, তখন আমাদের মনে একপ্রকারের 
নিল আনন্দ উদিত হয়। আমরা ভাবিয়। থাকি, প্রকৃতি ও আমাদের 
জ্ঞানশক্তির মধ্যে একপ্রকারের সামক্ন্ত রহিয়াছে, প্রকৃতি যেন আমাদের 
জ্ঞানশক্তির অন্রূপেই২ রচিত হইয়াছে। এই ধারণা হইতেই আমাদের 
মনে আনন্দ হইয়৷ থাকে । 

এই আনন্দ সম্পূর্ণ মানসিক) বিষয়ের সহিত ইহার উপাদানগত কোন 
সংন্রব নাই। মানসিক হইলেই যে বিষয়ের সঙ্গে কোন সম্বন্ধ থাকে না» 
তাহা নহে। আমাদের সংবেদনাও মানসিক বটে, কিন্ত বিষয়ের সঙ্গে 
তাহার নিকট সম্বন্ধ রহিয়াছে । কেনন| বিষয়ের রূপ সংবেদনাতেই পাই ; 
বিষয়টি শাদা কিংবা! লাল, শক্ত কিংবা! নরম, কটু কিংবা তিক্ত, সংবেদনা। 
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রম বিচার ১৮৭. 


হইতেই জানিতে পারি। স্থখ কিংবা ছঃখ সংবেদনার মতই অন্গভব বিশেষ 
হইলেও, দেখিতে পাওয়া যায়, কোন বস্ত দখনে তামাদের যে সখ বা ছুঃখ 
হয়, তাহ। ছারা বিষয় সম্বদ্ধে আমাদের কোন জ্ঞান ল।ভই হয় না, অর্থাৎ, 
তাহা দ্বারা আমর! বস্তগত কোন ধর্মই জানি না। যখন কোন সুন্দর বস্ত 
দেখি এবং সুন্দর বলিয়৷ বুঝি, তখন আমাদের আনন্দ না হইয়া পারে না। 
এই আনন্দে বিষয়ের কোন হ্বরূপ ব্যক্ত হয় না। কি হইতে এই আনন্দ 
উৎপন্ন হয়, তাহাই এখানে জিজ্ঞান্ত। অনেকে মনে করিতে পারেন, 
সৌন্দর্য বন্বর ধর্ম, এবং সৌন্দর্য হইতেই আনন্দ উৎপন্ন হয়। কান্টের মত 
তাহা নহে। যে বস্ত দর্শনে মনে এক বিশিষ্ট প্রকারের আনন্দ হয়, তাহাকেই 
সুন্দর বলা হয়। ইহা ব্যতীত সৌন্দর্যের অন্ত অর্থ নাই। স্ৃতরাং 
আনন্দাহ্ুভব হইলেই সৌন্দ্বোধ হইতে পারে। এই আনন্দ কিসে হয়, 
তাহাই জানিতে চাহিতেছি। কাণ্টের মতে, প্রত্যক্ষ ব। কল্পনায় কোন 
কোন বস্তু উপলব্ষির বেলায় আমাদের বিভিন্ন জ্ঞানশক্তি অতি সমঞ্জসভাবে 
ক্রিয়া করিতে থাকে । জ্ঞানশক্তির সমগ্রস ক্রিদ্না৯ বা ক্রিয়াগত সামগুস্ 
হইতে আমাদের মনে এক বিশিষ্ট প্রকারের আনন্দের উত্তব হইয়া থাকে । 

কাটের মতে কল্পনাও একপ্রকার জ্ঞানশক্তি; কল্পনা ব্যতীত কোন 
জ্ঞান হয় না। বুদ্ধি ত জ্ঞানশক্তি বটেই । কল্পনাতে যখন কোন বিষয় 
মানস-চক্ষুর সম্মুখে ধারণ করি, তখন যদি সেই বিষম্ন সর্বথা বুদ্ধিরও অন্ুকৃল 
বলিয়া প্রতিভাত হয়, তখনই আমাদের এক বিশেষ আনন্দ হইয়া! থাকে। 
এ রকম স্থলে কল্পনালন্ধ বিষয়কেই স্বন্দর বল! যায়। যে শক্তির বলে কোন 
বস্থকে সুন্দর বলিয়৷ মনে করা হয় বা ভাবা যায়, তাহাকে রসবোধ২ বল! যাইতে 
পারে। 

প্রকৃতি সম্বন্ধে আমরা যে বৈমশিক বিচার করিয়। থাঁকি, তাহার মূলে 
প্রাকৃতিক অর্থবত্তার« ধারণা রহিয়াছে । আমরা মনে করি, আমাদের জ্ঞান 
শক্তির সহিত প্রকৃতির এক প্রকারের সঙ্গতি বা আনুরূপ্যঃ রহিয়াছে । যখন 
বাস্তবিক এই রকম আন্নরূপ্য ব! সামপ্রশ্ত প্রতিভাত হয়, তখনই আমাদের মনে 
এক বিশিষ্ট প্রকারের আনন্দের অনুভব হয়। এই আনন্দজনক বিষয়কেই সুন্দর 
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১৮৮ কাণ্টের দর্শন 


বল! হয়। সৌন্দর্বোধ আমাদের রসবোধেরই পরিচায়ক । দেখা যাইতেছে 
আহ্রূপ্য, সামগ্তশ্, বৈমশিক বিচারের মুলে যেই রকম আছে, সৌন্্বোধের মূলেও 
সেই রকম আছে । বস্কতঃ কান্টের মতে আমাদের রসবোধ বৈমিক বিচ'রশক্তির 
এক বিশিষ্ট অভিব্যক্তি মাত্র । তাই তিনি রনের আলোচন। বিচারশক্তির 
আলোচনারই অস্তর্যক্ত করিরাছেন। সে যাহা হউক, এখানে আমরা কাণ্টের 
রসবিচার৯ সম্বন্ধেই রা করিয়! জানিতে চাহিতেছি। 

আমাদের মনে রাখিতে হইবে, যে জিনিস দেখিতে (প্রত্যক্ষে বা কল্পনায় ) 
আমাদের ভাল লাগে, তাহাকেই স্বন্দর বলি। আমর! প্রথমেই দেখিতে পাই যে 
জ্ঞানীয় বিচার হইতে রসধিচার একেবারে ভিন্ন রকমের | জ্ঞানীয় বিচারে আমরা 
বিষয়ের স্ব স্প সন্বদ্ধে জানিয়! থাকি, বিষম্নগত ধর্মেরই জ্ঞান আমাদের হয়? কিন্ত 
রসবিচারে বিষয়টি আমাদের কি রকম লাগে তাহাই প্রকাশ করি । বিষয়গত 
গুণধর্মের কথা কিছুই বলি না, শুধু তার কল্পন! বা প্রত্যক্ষের বারা আঙাদের আনন্দ 
হর, না ছুঃখ হয়, তাহাই ব্যক্ত করিয়। থাকি। 

যে বস্ত দেখিয়া! আনন্দ হয়, তাহাকেই সুন্দর বল! হয়, অন্তথা নর । কিন্ত 
এই আনন্দের কিছু বিশেষত্ব আছে। সন্দেশ খাইতে, এমন কি দেখিয়াও, 
আমানের আনন্দ হইতে পারে; কিন্তু তাই বলিয়া সন্দেশকে সুন্দর বল! 
যায় না। এরকম স্থলে যে আনন্দ হয়) তাহ! কখনই নিষ্ষামণ হয় ন। | সন্দেশ 
খাইবার যাঁর একেবারেই ইচ্ছা! নাই, সন্দেশের প্রতি যার একান্ত বিতৃষ্ণ 
রহিয়াছে, ত|র সন্দেশ দেখিয়। আনন্দ হয় না । সন্দেশ খাইতে যে আনন্দ হয়, 
তাহাঁও রসনেঙ্ছিয়ের উত্তেজনার ফলেই হইয়া থাকে । রসের আনন্দ ব! 
সৌন্দ্বৌধের আনন্দ কায়িক উত্তেম্বনার ফলে হয় ন।। আমাদের জান 
শক্তির সমগ্রস ক্রিয়ার ফলে তাহা হইয়া থাকে, সে কথা আগেই বলা 
হইয়াছে । এখন বুবিতে হইবে, রসের আনন্দ সম্পূর্ণ নিষ্কাম হওয়া আবশ্তাক। 
যে পদার্থ শুধু কায়িক ভাবেই আমাদের কাছে প্রীতিকর,ঘ তাহাতে যে 
আমাদের আনন্দ হয়, সে আনন্দে সর্বদাই কামন1* জড়িত থাকে । সে আনন্দের 
সঙ্গে সঙ্গে যে বস্তু ভোগ করিবার বা দখল করিবার বাসন! আমাদের মনে 
উদ্রেক না হইয়া যায় ন। হুতরাং বুঝিতে হইবে, সে আনন্দ রসের আনন্দ নয়, 
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বস বিচার ১৮৯ 


এবং নেই আননাদায়ক বস্তকেও হ্ছন্দর বলা যায় না। নৈতিক দৃষ্টিতে যাহা 
শুভ,১ যাহা ভাল, তাহাতে যে আনন্দ হয়, তাহাও একেবারে নিষ্ষাম নয়। 
যাহ] ভাল, তাহার কল্পনাতেই আমর! সন্ত হইতে পারিনা, তাহাকে বাস্তবে 
পরিণত করিবার কাষনা শ্বতঃই আমাদের মনে জাগে । সে কামন। বিশুদ্ধ 
হইলেও তাহার কামনাত্ব অন্বীকার কর! যায় না। স্বতরাং নৈতিক: 
দৃষ্টিতে যাহা বাঞ্ছনীয়, তাহা আনন্দদায়ক হইলেও সে আনন্দ নিফাম না 
হওয়াতে, যাহা শুধু ভালঃ তাহাকে স্বন্দর বলা যায় না। আসল কথা, যে বস্ত 
হইতে আমর। রসের আনন্দ পাই, তাহার কর্ননাতে বা ভাবনাতেই আমর! 
তুষ্ট হইয়৷ থাকি। কিন্তু সেই আনন্দের সঙ্গে সঙ্গে যদি সেই বস্তু সম্বদ্ধে 
আমাদের মনে অন্য কোন বাসনা জড়িত থাকে, তাহাকে ভোগ করিবার বা! 
বাস্তবে পরিণত করিবার কামনা যদ্দি আমাদের মনে জাগে, তাহা হইলে 
বুঝিতে হইবে, সে আনন্দ রসের আনন্দ নয়, এবং সেই আনন্দদায়ক বস্তও 
কন্দরপদবাচ্য নয়। কায়িক ভাবে যাহা স্থখকরণ কিংবা নৈতিক দৃষ্গিতে 
যাহা ভাল,২ তাহার কল্পনা হইতে যে আনন্দ পাওয়া যায়, তাহার পর্বসান 
আপনাতেই (-ানন্দেতেই ) হয় না। তাহার ফলে আরো কিছু করিতে 
আমনু। ম্বতঃই চাহিয়! থাকি; সুখকর বস্বকে ভোগ করিতে চাই, ভালকে 
সত্যে পরিণত করিতে চাই, তাহাদের কল্পনাজন্য আনন্দেই সন্তষ্ট বা তৃপ্ত 
থাকিতে পারিনা । সৌন্্বোধের বা রসের যে আনন্দ সে আনন্দের 
পর্যবসান আঁপনাঁতে হয়। সে আনন্দের দ্বারাই আমরা তুষ্ট হইয়া থাকি, 
তাহার পরে সেই আনন্দদায়ক বিষয় সম্বন্ধে অন্য কিছু করিবার আকাঙ্ছা 
স্বতঃই আমাঁদের মনে জাগে না। যদি জাগে, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে 
আমাদের সেই রসবোধ শুদ্ধ নয়। 

সৌন্দর্যের উপলন্ধিতে আমর! যে আনন্দ অনুভব করি, মে আনন্দ যখন 
আমাদের কায়িক সংবেদনা বা ব্যক্তিগত আকাজ্ষী, কাঁমনার উপর নির্ভর 
করে না, তখন আমর! ভাবিতে বাধ্য হই যে, সকলেই এই আনন্দ অনুভব 
করিবে। এই কথার অর্থ এই, যাহা হুন্দর, তাহা শুধু আমার কাছেই সুন্দর 
নয়, সকলের কাছেই সুন্দর । মনে রাখিতে হইবে, সৌন্দ্যবোধ এক 
বিশিষ্টপ্রকার আনন্দবোধেরই কার্য; কিন্ত সেই আনন্দ কোন ব্যক্তিগত 
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১৯৪ কাণ্টের দর্শন 


'বিশেষত্বের দ্বারা নিয়মিত ন1 হওয়াতে, তাহাকে সার্বত্রিক১ বলিয় মনে করি। 
সেই জন্তই রসবিচারকে সার্বত্রিক জ্ঞানীয় বিচারের২ মত একই রকম কথায় বাক্ত 
করি; তাহাতে মনে হয় যেন, সৌন্দর্য একপ্রকারের বস্তুনিষ্ঠ ধম? তাহ! কিন্তু 
ভুল। 

সব বিষয় সন্বদ্ধেই সাধারণভাবে যে রকম (সামান্য) জ্ঞাঁনীয় বিচার 
হইতে পারে, সৌন্দর্য সম্বন্ধে সে রকম বিচার হয় ন|; অর্থাৎ সৌন্দর্য সম্বন্ধে 
আমর! সামান্তৎ বিধান করিতে পারি না। আমর! বলিতে পারি, সব 
পর্বতই পাঁধাণময়, সব কাকই কাল, কিংব! জার্মানের! বুিমান্‌; কিন্ত 
সৌন্দর্য সম্বন্ধে এরকম সামান্য বিচার চলে না। কোন রসবস্তঃ সাধারণ ব| 
সামান্তম্বরপে আমাদের কাছে আসে না। কল্পনায় বা প্রত্যক্ষে উপস্থাপিত 
ব্যক্তি বা বস্ত বিশেষকেই আমর! সুন্দর ব1] অন্ুন্দর বলিয়৷ নিধারণ করি । 
ব্যক্তি হিসাবেই রসের বিচার হইয়। থাকে ; জাতি ব শ্রেণী হিসাবে হয় ন]। 
রসবিচারের বিষয়বস্ত সব সম্গয়ই কোন না কোন ব্যক্তিৎ | আমর। যখন বলি “সব 
গোলাপই হ্থন্দর” তখন সাধারণভ।বে ধরিলে, ইহ! কোন জ্ঞানীয় বিচার হইতে 
ভিন্নূপ নয়; কিন্তরস বিচাররূপে বুঝিতে হইলে, বুঝিতে হইবে এই বিচার 
কতকগুলি বিচারের সমষ্টি মাত্র। সেই সব বিচারের প্রত্যেকটিই ব্যক্তি 
সম্বন্ধে । এই (ক) গোলাপ স্বন্দরঃ এই (খ)ট গোলাপ সুন্দর, এই (গ) 
গোলাপ সুন্দর, এই রকম অনেকগুলি বিচারকে “সব গোলাপ সুন্দর” বলিয়া ব্যক্ত 
করি মাত্র । 

আমরা বলিয়াছি, জ্ঞানশক্তির সমঞ্রস ক্রিয়ার ফলে যে আনন্দের উদ্ভব হয়, 
তাহাই রসবিচারের ভিত্তি। জ্ঞান্শক্তির এই সমঞ্স ক্রিয়া কিরূপ এবং 
তাহ! ঘার| আনন্দ কি করিয়া হয়, তাহা আমাদিগকে বুঝিতে হইবে। 
জ্ঞানশক্তি বলিতে এখানে কল্পনা ও বুদ্ধিই বুঝিতে হইবে। কল্পন৷ দ্বারাই 
প্রাত্যক্ষিক উপাদান আমাদের সম্মুখে উপস্থাপিত হয়, এবং বুঝ্ধি দ্বার৷ সেগুলি 
বিশেষ বিশেষ প্রকারে একীভূত হইয়! জ্ঞানীয় বিষয়ে পরিণত হয়। জ্ঞানে 
বখন বিষয় উপলন্ধি করি, তখন কর্নার যে ক্রিন্না হয়, তাহা বুদ্ধির 
নিয়মাগযায়ীই হইয়। থাকে, এবং বৌদ্ধিক প্রকারই বিষয়ের অঙ্গীভূত হইয়। 
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আমাদের জ্ঞানে ভাসে। বিষয় জানিতে হইলে কল্পনাকে কার্ধকারণাদি 
বৌদ্ধিক নিয়ম মানিয়া চলিতে হয়। যাহা তাহা যে কোন প্রকারে কল্পন! 
করিয়! জ্ঞানের বিষয় পাওয়া যায় না। জ্ঞানের ব্যাপারে অবাধ কল্পন! 
চলে না। যে কয়টি বৌদ্ধিক প্রকার শু মূলশ্থত্র আছে, সেগুণি অন্সারেই 
কল্পনাকে চলিতে হয়। জ্ঞানে আমাদের কল্পন! সর্বথা নিয়স্ত্রিত ও সীমাবদ্ধ। 
কিন্ত ষখন আমাদের কল্পনা অবাধে চলিতে পারে, কোন বৌদ্ধিক নিয়মের 
দ্বার নিয়ন্ত্রিত হয় না, অথচ বুদ্ধির প্রতিকূলে চলে না, তাহার আম্কৃল্যই 
করে, তখন তাহাদের মধ্যে, বুন্ধি ও কল্পনার মধ্যে, যে সামঞরস্ত পাওয়া যায়, 
তাহাই রসবোধের মূল। বুদ্ধি ও কল্পনার মধ্যে যে সামগ্রস্ত ঘটে, তাহ! যে 
আমর! জ্ঞানে পাইয়। থাকি বা বুঝি, তাহা নহে । আমর! কল্পনাশক্তির ও 
বুদ্ধিশক্তির একপ্রকারের উদ্দীপনা মাত্র অঙ্গুভব করি; তাহারা অবাধে১ ও 
অনিদিষ্টভাবে, কিন্তু সামগ্নন্ডের সহিত, ক্রিয়। করিতেছে, এইটুকুমাত্র বুঝিতে 
পাওয়। যায়। জ্ঞানীয় বিষয়বোধেও বুদ্ধি ও কল্পন|র ক্রিয়৷ হইরা থাকে, 
এবং তখনও তাহাদের মধ্যে সামগ্তস্য থাকে, কিন্তু তখন তাহাদের ক্রিয়! 
অবাধে চলে ন|। কল্পনাকে বুদ্ধির নিয়মন মানিয। চলিতে হণ» এবং 
বু্িক্রিয়ার্ত ফলে এক নির্দিষ্ট প্রকারের বিষয়বোধ জন্মে। কিন্তু রসবোপে 
সে রকম কোন নিরিঞ& প্রকারের বিষয় পাওয়া যায় না। আমর! রসবস্তকে 
সুন্দর বলিয়া বুঝিতে পারি বটে, কিন্তু সৌন্দর্য বিষয়ের কোন নির্দিষ্ট 
প্রকারই নয়। আমাদের জ্ঞানশক্তি যখন অবাধে ও অনির্দিষ্টভাবে, কিন্ত 
সামপ্রস্তের সহিত ক্রিয়া করিতে থাকে, তখন আমাদের মনে যে এক বিশিষ্ট 
প্রকারের প্রীতিকর অন্থভব উৎপন্ন হয়, তাহাকে রদাত্মক আনল বল! 
হইয়াছে। 

সকল মানুষের জ্ঞানশক্তি যখন একরূপ, তখন সেই শক্তির একরপ ক্রিয়ার 
সহগামী অনুভবও একরূপ হয়। সেই জন্যই আমাদের রসবোধ পরস্পরের 
কাছে ব্যক্ত করিতে পারি। একই বন্তকে সকলেই সুন্দর বগিয়! স্বীকার 
করিতে পারি, অস্ততঃ সৌন্দ্যবিষয়ে পরম্পরের বোধগম্য আলোচন। চলিতে ; 
পারে। আমাদের রসবোধ যদি একট! অদ্ভুত ব্যাপার হইত, ব্যক্তিবিশেষেন 
অদাধারণ ক্ষমতার উপর যদি নির্ভর করিত, তাহা হইলে রসবিষয়ে আমাদের 
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মনোভাব পরস্পরের কাছে ব্যক্ত করিতে পারিতাম না। আমর! বখন 
কোন বস্তকে স্থন্দর বা অস্থন্দর বলি, তখন আমরা এই মনে করি না যেঃ.সে 
বস্ত শুধু আমাদের ব্যক্তিগত রুচির অনুকূল বা প্রতিকূল । আমর! মনে করি, 
যে বস্তুকে আমরা স্থন্দর বলিতেছি, সকলেই তাহাকে সুন্দর বলিয়া! স্বীকার 
করিবে। যদি দেখান হয় যে, অনেকেই তাহাকে সুন্দর বলিয়। ম্বীকার 
করেন না, তাহা হইলে আমর] বলিব, তাহাদের স্বীকার কর। উচিত। এই 
ওুঁচিত্যের১ অর্থ নৈতিক ওঁচিত্যের মত নয় | প্রার্কৃতিক নিয়মের অবশ্যতস্তবতাও 
ইহাতে নাই। আমর! যেমন নৈতিক নিয়ম পাপন করিতে বা'্য কিংবা! 
কোন জড় বস্ত যেমন প্রাকৃতিক নিয়ম পালন ন! করিয়াই পারে নাঃ সেই 
রকম বাধ্য হইয়া কোন বস্তকে সুন্দর বা অস্ুন্দর বলিয়| আমাদের স্বীকার 
করিতেই হইবে, এমন নহে। কোন বস্তকে যখন হুন্দর বলিয়া £নে কবি, 
তখন তাহা সকলের কাছেই সুন্দর বলিয়৷ লাগিবে ইহাই আমাদের ধারণ! । 
সৌন্দর্য বস্তনিষ্ঠ বিষয়গত ধর্ম না হইলেও, আমরা যে রসবিচারের জন্য 
একপ্রকারের অবশ্যন্তবত। ও সাবত্রিকতার দাবী করিতে পারি, তাহার অর্থ 
এই যে, আমাদের রসবিষয়ে একপ্রকার সাধারণ বোধ২ রহিয়াছে, যাহাতে 
সকলের পক্ষে এরকম সদৃশবিচার সম্ভবপর হয়। ইহার মূল অর্থ এই যে» 
সব মানুষেরই জ্ঞানশক্তি এক প্রকারের, এবং তজ্জনিত অনুভূতিও এক রকম না 
হইয়] পারে না। 

কিন্ত জানশক্তির ক্রিয়াঘার| এক বিশিষ্ট প্রকারের অনুভূতি কি করিয়। 
জন্সায়? মনে রাখিতে হইবে রসাত্মক আনন্দের অনুভূতি রূপ স্পর্শ বা 
গন্ধের অনুভূতির মত নয়। জড় বা ইন্দ্রিয়গোচর বিষয়ের ছারা এই সব 
অনুভূতি উৎপন্ন হয়। রসাত্বক আনন্দ জ্ঞানীয় কারণের ছ্বার উৎপন্ন হয়, 
বৈষয়িক কারণের দ্বার নয়। আমাদের জ্ঞানশক্তি যখন অনাবদ্ধণ (যুক্ত) 
ও সমঞ্সভাবে ক্রিয়া করিতে থাকে, তখন সেই অবাধ সমঞ্স ক্রিয়ার ফলে 
্বতঃই আমাদের আনন্দ হইয়া থাকে। কি করিয়া এ আনন্দ হর, কাণ্ট, 
এক দৃষ্টান্তের ঘ্বার৷ বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছেন।. আমাদের মনে আছে, 
ব্যবহারিক প্রজ্ঞার ক্রিয়ার ফলে নৈতিক নিয়মের প্রতি আমাদের মনে শ্রদ্ধার 
উদ্রেক হয়; শ্রদ্ধাও ত অনুভূতি বিশেষ; সেইরকম জ্ঞানশক্তির সাঃপ্রস্যময় 
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ক্রিয়ার ফলে রসাত্মক আনন্দের উদ্ভব হইয়া থাকে। পার্থক্যের মধ্যে এই, 
নৈতিক ব্যাপারে অন্গভব (বিশুদ্ধ) কামনার জনক; নৈতিক নিয়মের প্রতি 
যখন শ্রদ্ধা জন্সে, তখন যাহা নৈতিক দৃষ্টিতে ভাল, তাহা! বাস্তবে পরিণত 
হউক, এই রকম "কামনা! আমর! আঁস্তরিকভাবে ন। করিয়া পারি না। কিন্তু 
রসব্যাপারে আমাদের অন্থভব (আনন্দ) সম্পূর্ণ নিষ্ষধাম। রসবস্তর অঙ্ু- 
ধ্যানেই১ আমর! তৃপ্ত হইয়া থাকি। মনে রাখিতে হইবে, এই রসাত্মক 
আনন্দ কায়িক উত্তেজনা ব! বৈষয়িক কামনা প্রস্থত নহে। জ্ঞানশক্তির এক 
বিশিষ্ট প্রকারের ক্রিয়াতেই এই আনন্দের উত্তব হয়। 

কাণ্টের সময়ে রসবিচারে সুন্দর বলিতে কি বুঝায়, তাহার যেমন 
আলোচনা! হইত তেমনি স্মহাঁন২ বলিতে কি বোঝ! উচিত তাহারও 
আলোচনা হইত । আমরাও এখন স্থ্মহান, বলিতে কি রকম পদার্থ বুঝায়, 
তাহাই বুঝিবার চেষ্ট। করিব। প্রথমতঃ দেখিতে হইবে, আমর! কি 'রকম 
বস্ততে স্ুমহত্তার« আরোঁপ করিয়া থাকি। উত্তজ্গ পর্বত, বিশাল সমুদ্র, 
উত্তালতরঙ্গমর জলরাশি ব৷ প্রকাণ্ড বেগময় জলপ্রপাতকে আমরা সুমহান, 
আখ্য। দির থাকি । যেখানে অসীম শক্তি বা অসীম বিশালতার পরিচয় 
পাই» তাহাঁকেই সুমহান বলি । পরিম1ণ৪ (বিশালতা, বিস্তার) ও শক্তিভেদেৎ 
স্থমহানকে ছুইভাগে বিভক্ত কর! যায়। তাহাদিগকে যথাক্রমে পারিমাণিক* 
ও শাক্তিকণ বলা যাইতে পারে। প্রথম শ্রেণীর দৃষ্টাস্ত আমর উত্ত্ 
গিরিমালায়, বিশাল সমুদ্রে বা আকাশে পাই ; দ্বিতীয় শ্রেণীর দৃষ্টাস্ত বেগময় 
অতিকায় জলপ্রপাঁতে বা উত্তালতরঙ্গময় সমুদ্রে পাওয়া! যায়। 

আমরা সৌন্দর্যের বিচারে দেখিয়াছি, সৌন্দর্য বস্তগত কোন ধর্মই নয়: 
তথাপি বস্তুর সঙ্গে সৌন্দর্যের বিশেষ কোন সংশ্রব আছে বলিয়া! মনে করা 
যাইতে পারে। কিন্তু সুমহত্ত।» কাণ্টের মতে, বস্তুতে একেবারেই নাই। 
বাস্তবিক জাগতিক কোন পদার্থই হ্ুমহান, হইতে পারে ন।। বাহ্বস্ঃ 
আমাদের শ্মহাঁন. বোধের উপলক্ষ মাত্র। কোন কোন পদার্থের দর্শনে 
আমাদের মনে স্থমহাঁনের ধারণ! জাগিয়1! উঠে, এইমাত্র বলিতে পারা যাঁয় ; কিন্ত 
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সেই সেই পদার্থই যে স্থ্মহান্‌ তাহ! মোটেই নয়। আমরা আগে বলিয়াছি, 
যেখানে অসীম শক্তি বা বিশালতার পরিচয় পাই, তাহাকে স্মহান্‌ বলি; 
কিন্ত কোন বাস্তব পদার্থেই অসীম শক্তি বা অসীম বিশালতা থাকিতে 
পারে না। বস্তুগত শক্তি বা বিশালতা যতই বেশী হউক না কেন, সর্বদাই 
সসীম হইবে । হ্ৃতরাং বুঝিতে হইবে, সথমহত্তার ধারণা আমর] বন্ধ হইতে 
পাই না, আমাদের মন হইতেই উদ্ব,বধ হয়। তাহা কি করিয়া সম্ভবপর হয়? 
আমরা সৌন্দর্যের আলোচনায় দেখিয়াছি, যে বস্তু উপলন্ধি করিতে 
গিয়া আমাদের বুদ্ধিশক্তি ও কল্পনাশক্তি সমপ্স ভাবে ক্রিয়া করিতে থাকে, 
তাহাকেই আমর! স্থন্দর বলি। কল্পনা ও বুদ্ধির সামঞ্রস্যময় ক্রিয়ার 
উপরই সৌন্দ্যবোধ নির্ভর করে। যে ক্ষেত্রে আমাদের মনে স্থুমহানের 
বোধ জাগিয়৷ উঠে, সে ক্ষেত্রে কিন্ত এরকম সামগ্রশ্তময় কোন ক্রিয়ার লক্ষণই 
পাওয়া যাঁয় না। বাশ্তবিক সে ক্ষেত্রে সামগ্তস্য না থাকিয়া, বরং বিরোধই 
থাকে, সে বিরোধ বুদ্ধি ও কল্পনার মধ্যে নয়, কল্পনা ও প্রজ্ঞার মধ্যে । 
আমরা যখন দেখি, আমাদের পুরঃস্থিত কোন বস্তর সম্যক বা! সমগ্র ভাবে 
কল্পনা করিতে গিয়া আর পারিয়া৷ উঠিতেছি না, তখন আমরা সাময়িক- 
ভাবে অভিভূত হইয়া পড়ি ও স্তন্ধ হইয়া থাকি। কিন্তু এই স্তন্ধ ভাব 
স্থায়ী হইতে পারে না। আমরা যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াও যখন পুরোবর্তা 
পদ্দার্থকে কল্পনা ছারা আরত্ব করিতে পারি না, তখন এই ব্যর্থতার আঘাতেই 
যেন আমাদের প্রজ্ঞাশক্তি প্রবৃদ্ধ হইয়া! উঠে এবং তাহার স্বকীয় প্রকল্পনা 
সম্ঘদ্ধে আমাদিগকে সচেতন করিয়া তোলে । সমগ্র, শ্বতন্ত্রত় অসীমের 
প্রকল্পন। আমরা প্রজ্ঞা হইতেই পাঁই। যখন আর কোন ধারণ! দ্বারা সম্যক 
বা সমগ্র ভাবে পুরোবর্তী বস্তকে উপলন্ধি করিতে পার! গেল না, আমাদের 
কল্পনাশক্তি ব্যর্থ হইয়! পড়িল, তখন আমাদের মনে অসীমের ধারণা জাগিয়! 
উঠে। তখন দেখি, যে অতন্ত্রিত সমগ্রের প্রকল্পন] প্রজ্ঞ। হইতে পাই, 
তাহাকে কল্পনাতে রূপ দেওয়া কখনই সম্ভবপর নহে। এইখানেই হইল 
কল্পনা ও প্রজ্ঞার মধ্যে বিরোধ । আমরা প্রজ্ঞা হইতে যাহ! পাই, কল্পনাতে 
তাহার রূপ দেওয়! ধায় ন! ; অর্থাৎ তাহার কল্পনাই করিতে পারা যায় না। 
একথা ত আমরা অতি সহজেই বুঝিতে পারি, যাহা! অসীম, তাহার 
কল্পনাই কর! যায় না। কিন্তু একথা বুদ্ধিঘারা বোঝা এক জিনিস* আর 
অন্থভবে উপলব্কি কর! অন্য জিনিস । আমাদের করনাশক্ি যথাসাধ্য চেষ্ট! 
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করিয়াও যখন অসীমকে রূপ বা আকার দিতে পারে না, তখনই বাস্তবিক 
অসীমের অকল্পনীয় ন্বপের আন্ুভবিক উপলব্ধি হয়। ইহা হইতেই 
সুমহান, বোধ জন্মে। 

সমস্ত রসব্যাপারই অনুভবের জিনিস। আমাদের কল্পনাশক্তি বখন 
অসীমকে ধরিবার চেষ্টা করিয়া ব্যর্থ হইয়া যায়, তখনই অসীমের কল্পনাতীত 
স্বূপের অনুভব হয়। জ্ঞানে, বিশেষতঃ বাহা বিষয়ের জ্ঞানে, ইন্জরিয়জন্ত 
অনুভব সর্বদা বঙমান থাকে । রসবোধ যে অন্ভবের প্রয়োজন, সে অনুভব 
ইচ্ট্িয়জন্ত অনুভব নয়; সে অন্থভবকে শুদ্ধ বা আধ্যাত্মিক বলিতে পারা যায়। 
জ্ঞানশক্তির ক্রিয়ার ফলে এই অনুভব হয়। এই অনুভবের মূলে কল্পনাশক্তির 
ক্রিয়া বিদ্কমান। কল্পনা ব্যতিরেকে রূসবোধ জন্মে না। সৌন্দর্যের বেলায় 
কল্পনাশক্তি সাফল্যের সহিত বৃদ্ধ্ন্থযায়ী ক্রিয়া করিতে থাকে; বুদ্ধিতে ও 
করনাতে কোন বিরোধবৈষম্য থাকে না। ম্থ্মহত্তার বেলায় কল্পন! প্রজ্ঞার 
অনুসরণ করিতে গিয়! ব্যর্থ হইয়া পড়ে। প্রজ্ঞাজন্য অতীক্ত্রি় অসীমের 
কাল্পনিক রূপ দিতে গিয়! বিফলকাম কল্পনা আমাদিগকে অসীমের কল্পনাতীত 
স্বরূপ সম্বন্ধেই সচেতন করিয়া তোলে । ইহাই স্থমহতাবোধের প্রাণ। সহজ 
সা রহ সাহা বাসার গাজা গানানির জার সরগাযাঃ বোধ জাগে 
তাহাকে আমরা সুমহান, বলি। 

প্রথমতঃ বাহ্বস্তর বিশালতায় ব! ভীষণতায় আমরা অভিভূত হইয়া 
পড়ি। এমন কি আমাদের ক্ষুদ্র কায়িক সতা লুপ হইবার আশঙ্কায় ভীত 
হইয়। উঠে। সমুদ্রবক্ষে ভীষণ ঝড়ের ভিতরে এরকম ভাব খুবই ম্বাভাবিক। 
এরকম অবস্থায় স্থ্মহত্তার বোধ আমাদের জন্মে না। এই প্রাথমিক অভিভবের 
অবস্থা কাটিয়া গেলে আমাদের প্রজ্ঞাদত্ত মাপকাঠিতে বিচার করিতে গিয়া 
যখন দেখি, বাহপার্থ আপাতৃষ্টিতে যতই বিশাল বা মহান হউক না কেন, 
আমাদের অন্তনিহিত অসীমের তুলনায়, অতি ক্ষুত্র ও তুচ্ছ, তখনই বাগুবিক 
স্থমহানের বোধ জন্মে। যখন বাহৃপদ্বার্থের বিশালতায় বা ভীষপতায 
অভিভূত হইয়া! পড়ি, তখন বাহ প্রকৃতির কাছে আমাদের জড় সত্তার ক্ষুত্রতাই 
উপলন্ধি করি। পরক্ষণেই যখন অভিভবের অবস্থ| কাটিয়া! গিয়! প্রজ্ঞার 
বিচারে, অসীমের তুলনায়, বাহ্যপদার্থকে অতি ক্ষুদ্র বলিয়া, মনে হয় তখন 
আমাদের অঙ্গড় প্রকৃতির যহীয়ানভাঁব উপলব্ধি করিয়া থাকি । ইহার নামই 
হথমহানের বোধ । ইহাঁও একপ্রকারের রসবোধ বটে; কিন্তু সৌন্দ্ববোধে 
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যে রকম জানন্দ রহিয়াছে, ইহাতে সে রকম আনন্দ আছে, বলা যায় না । 
স্থমহান, বোধে ভক্তি ও শ্রদ্ধার ভাবই বেশী আসে। নৃতাগীতারদির মত 
সুমহান, কল্পনারাজ্যের সহজ লীল! বা! খেলার বিষয় নয়। ইহা অতি গুরু- 
গল্ভীর বিষয়। তাই যেখানে আমাদের সুমহান বোধ হয়, সেখানে কোন 
প্রকারের চাঁকচিক্য লালিত্য বা লাবণ্যের আশা করি না । 

কল্পনা ঘারা যে বন্তকে আটিয়া উঠিতে পারা যায় না, তাহাকে স্থুমহান, 
বল! হয়। এ কথার অর্থ কি? আমাদের কল্পনাশক্তি ত অনেকট! নিরঙ্কুশ, 
আমরা যাহ! খুনী কল্পনা করিতে পারি; অতি বৃহৎ হইতে বৃহত্বরের কল্পন। 
করিতে আমাদের বাঁধে না। তবে কোথায় আমাদের কল্পনাশক্তি ব্যর্থ হইয়া 
পড়ে? জ্ঞান ব্যাপারে কল্পনা! সর্বদাই সফলকাম ; যাহা জানিতে পারা যায়, 
তাহ কল্পনাও করিতে পারা যায়। এ ক্ষেত্রে কল্পনা বৌদ্ধিক প্রকারাচুযায়ীই 
ক্রিয়া করিয়া! থাকে। কিন্ত বৃদ্ধিত্বারা আমরা! খণ্ড খণ্ড ভাবেই জানিয়া থাকি, 
কখনই অখণ্ড সমগ্রকে জানি না। যাহা কিছু জানি, তাহার আগে ও পরে 
বাহিরে ও ভিতরে, অনেক কিছু অজানা থাকে | সমগ্রভাবে জানিবার প্রেরণা 
প্রজ্ঞা হইতে আসে, আর প্রজ্ঞা্ন্ত প্রকল্পনার সাহায্যেই সমগ্রকে জানিতে 
পারা যাঁয়। প্রজ্ঞা্গযায়ী কল্পন করিতে গিয়াই আমাদের কল্পনাঁশক্তি পরাভূত 
হইয়। পড়ে। চক্ষুর সম্মুখে উপস্থিত পদার্থ খন অতি বিশাল, অতি উচ্চ বা 
অত্যধিক শক্তিসম্পন্ন বলিয়া মনে হয়ঃ তখনই আমার্দের তাহাকে সমগ্রভাবে 
জানিবার প্রবৃত্তি হয়। সমগ্রভাবে জানার অর্থ প্রজ্ঞাজন্য প্রকল্পনার সাহায্যে 
জানা। কিন্তু তদনুযারী কল্পনা করিতে গিয়া আমাদের কল্পনাশক্তি সম্পূর্ণ 
বিফল হইয়া পড়ে। আমাদের প্রীজ্ঞানিক ধারণাঁকে৯ চরিতার্থ করিতে পারে, 
এমন কিছুর কল্পনাই আমরা করিতে পারি না। আমাদের চোখের সামনে 
যাহা ভাসিতেছে, তাহার কল্পনা করিতে পারি না, এমন নহে; অথবা কোন্‌ 
স্বৃহৎ পদার্থ হইতে বৃহত্তর পদার্থের কল্পনা করিতে পারি না, তাহাও নহে। 
কিন্তু অবাধ কল্পনাঘারাও আমাদের প্রাজ্ঞানিক ধারণাকে চরিতার্থ করিতে 
পারি না, অসীমের অতীন্জ্িয় কল্পনাকে রূপ দিতে পারি না। এইখানেই 
আমাদের কল্পনাশক্তির ব্যর্ঘতা। জাগতিক যে কোন পদার্থের কল্পন৷ আমরা 
করিতে পারি; স্থৃতরাং আমাদের কল্পনাশক্তি একপ্রকার অপরিসীম বলিলেও 
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চলে। কিন্তু এই কল্পনাশক্তিও যখন আমাদের অন্তনিহিত অতীক্জির়ভাবের 
দৃশ্তরূপ প্রদান করিতে ব্যর্থ হুইয়৷ পড়ে তখন আমর! যাবতীয় বাহ্য দৃশ্তের 
তুচ্ছত্ব এবং আধ্যাত্মিক অতীন্দ্রিয়ভাবের স্থুমহত্তা উপলব্ধি না করিয়া! পারি না। 
বাস্তবিক দৃশ্য কোন বিষয়ই সথমহান্‌ নয়, - আধ্যাত্মিকভাবই স্থ্মহান্‌। কিন্ত বে 
দৃশ্তের সম্মুখে আমাদের স্থমহতার বোধ জন্গিয়া থাকে, তাহাকেও ওঁপচারিক অর্থে 
স্থমহান্‌ বল! হয়। | 

প্রজ্ঞা যাহ! চায়, কল্পনা তাহা দিতে পারে না। কল্পনা চেষ্টা করিয়াও ব্যর্থ 
হুইয়া পড়ে; ইহা হইতেই স্থ্মহানের বোধ জন্মে। এই যে প্রজ্ঞার দাবী 
মানিয়া লইয়া! কল্পনা যথাসাধ্য চেষ্টা! করিয়াও ব্যর্থ হইয়া পড়ে, ইহা! হইতে 
কান্ট, আরেকটি গৃঢ় তথ্য আবিষার করিয়াছেন । প্রজ্ঞা কি নিয় আসে? 
প্রজা অতীস্জ্রিয় অসীমের ভাব নিম্ন আসে। আর কল্পনা কি করিতে চেষ্টা 
করে? সেই অতীজ্জ্রির অসীমের ভাবকে দৃশ্যরূপ দিতে চেষ্টা করে। কল্পনা ব্যর্থ 
হয় বটে, কিন্তু কার্যতঃ দৃশ্যকে যে অতীষ্্রিয় ভাবামুসারে নিয়ন্ত্রিত বা পরিণমিত 
করিতে হইবে, এই দাবীই মানিয়া লওয়। হইল। (স্মরণ রাখিতে হইবে, 
দৃশ্ট বলিতে কোন স্বতন্ত্র পারমাথিক বস্ত বুঝায় না; দৃশ্য অবভাস মাত্র, 
আমাদের)কল্পনানূসারে তাহার রূপাস্তর হইতে পারে ও হইয়া থাকে ।) ইহা! 
হইতে এই বোঝ যায় যে, (আধ্যাত্মিক ব্যাপারে ) আমাদের প্রজ্ঞা ও প্রজ্ঞালক্ক 
ভাবেরই প্রাধান্য শ্বীকার করিতে হয়। তাহা যদি না হুইবে, তবে কল্পন। 
্রজ্ঞানুযায়ী চেষ্টাই করিতে যাইবে কেন? কল্পনাকে এক অর্থে দৃশ্যের জননী 
বলিলেও চলে। দৃশ্যকে অতীছ্্িয় ভাবের রূপ দিতে গিয়া কল্পনা ব্যর্থ হইয়া 
পড়ে বটে, কিন্তু এই ব্যর্থ চেষ্ট। হইতে আমর] এই আভাসই পাঁই যে, দৃশ্যজগৎ 
অতীস্ছ্রিয় ভাবের বাহন হইতে পারে, এবং সে রকম বাহন হওয়াতেই 
তাহার সার্থকতা । কাণ্টের নৈণতক শিক্ষার মূলমন্ত্রও তাই। অতীন্ত্রিয 
অপ্রাকুত আদর্শকে বাস্তবে পরিণত করাই নৈতিক জীবনের লক্ষ্য । প্রতোক 
নীতিমান ব্যক্তি দৃশ্যের বিষ্যমান রূপের প্রাধান্ ন। মানিয়। তাহাকে অতীন্দ্ির 
আদর্শান্ুসারে পরিণমিত করিতে চান। আমাদের অন্তনিহিত (প্রজ্ঞালন্ ) 
'অতীন্দ্রিয় অপ্রাকৃত ভাবকে দৃশ্যজগতে ফুটাইয়া তুলিবার অনবরত চেষ্টাই 
নৈতিক জীবনের অর্থ। স্থতরাং কাণ্ট, বলিতে চান যে প্রকৃত রসবোধ ও 
নৈতিক জীবনের মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ রহিয়াছে । অনেকে মনে করেন, যাহার 
বসবোধ বেশী, তাহার নৈতিক জীবন অনেকটা শিথিল হইয়! থাকে। কাণ্টের 
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মত তাহা নহে। তিনি মনে করেন, রসবোধ, বিশেষতঃ সথমহানের বোধ» 
আমাদের নৈতিক জীবনের পরম সহায়ক! রসবোধের পরিণতি বা পর্ধবসান 
নৈতিক জীবনে হইতে পারে বলিয়াই কান্ট, রসবোধের বা রসচর্চার এতটা! 
মূল্য দিয়াছেন। আমাদের বুঝিতে হইবে, রসবোধ এক আধ্যাত্মিক ব্যাপার । 
সৌন্দর্বোধে আমর! এক প্রকার আনন্দ বা সন্ভোষের পরিচয় পাই। সে 
সন্তোষ বিষয়নিরপেক্ষ । বাহ্য কোন জড় পদার্থের জড় ম্বরূপের উপর সে 
আনন্দ নির্ভর করে ন|। বিষয়ের প্রভাবের বা পীড়নের উপর উঠিতে পারাই 
আধ্যাত্মিকতার লক্ষণ। আমরা যে পরিমাণে বিষয়ের দাস, সেই পরিমাণে 
আমর! আমাদের আধ্যাত্মিক ম্বরূপ সম্বন্ধে সংজ্ঞাহীন। রসবোধের ভিতর 
দিয়াই আমরা বিষয়কে উপেক্ষা করিতে শিখি এবং নৈতিক জীবনেই ইহার 
পরিণতি হয়। যাহার শুদ্ধ রসবোধ আছে, তাহার আত্মা একেবারে মলিন 
হইতে পারে না। যাহার নৈতিক জীবন যত উচ্চ, তাহার রসবোধও তেমনি 
স্পষ্ট ও শুদ্ধ হয়। ক্ুতরাং দেখা যাইতেছে আমাদের প্ররুত রসবোধ 
জন্মাইতে বা বাড়াইতে হইলে আমাদের নৈতিকভাব পোষণ ও অহ্থশীলন 
দরকার । 


একাদশ অধ্যায় 
প্রাকৃতিক অর্থবন্তা 


কাণ্ট, যে গ্রন্থে রসবিচার করিয়াছেন, সে গ্রস্থেই প্রাকৃতিক বা জাগতিক 
অর্থবতারও বিচার করিয়াছেন। রসবিচার বলিতে শিল্পকলার বিচারই 
বুঝায়। শিল্পকলার বিচার করিতে করিতে জাগতিক অর্থবস্তার বিচার 
কিরূপে উঠ্ঠিল, এ রকম প্রশ্ন আমাদের মনে জাগিতে পারে। কেননা রস- 
বিচার ও জগতের কোন্‌ অর্থ আছে কি না, অর্থাৎ জগতের মধ্যে কোন উদেশ্ত 
নিহিত আছে কি না-এই বিচারের মধ্যে কোন ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে বণিয়া 
আমরা আপাতদৃষ্টিতে বুবিতে পারি না। শিল্পকলার মাঝেও যে একরকমের 
অর্থব্তা আছে, তাহা আমরা আগেই দেখিয়াছি। জগতের মাঝে যে অর্থ- 
বত্ার কথা কাণ্ট, বিচার করিয়াছেন, সে অর্থবত্তা প্রথমতঃ প্রাণিজগতে বা 
জীবজন্তর মধ্যেও দেখিতে পাওয়া যায়। রসবন্ত বা শিল্পকলার ও জীবজস্তর 
মধ্যে যে একটা গভীর সাদৃস্ আছে, তাহা কাণ্টের আগে অন্য মনীষীরাও 
লক্ষ্য করিয়াছেন। এই অন্তর্নিহিত সাদৃশ্টের ফলেই কাণ্ট রসবিচার করিতে 
করিতে প্রাণিবিচারে প্রবৃত্ত হুইয়াছিলেন। মহামতি গয়টে শিল্পকলার একজন 
অতি শ্রেষ্ঠ উপাসক ছিলেন। তিনি প্রাণিতত্ব সম্বদ্বেও গবেষণ। করিয়াছেন । 
কান্টের গ্রন্থ পাঠ করিয়াই তিনি প্রথম বুবিলেন, কি করিয়া তাহার মত 
রসের উপাসকও প্রাণিতত্বে আরুষ্ট হইতে পারে। দে যাহাই হউক, জগতে 
কি রকম অর্থবত্তা বা উদ্দেশ্যের পরিচয় পাঁওয়া যায়ঃ তাহাই এখন আমরা 
জানিতে চাই । 

রসবস্ততে যে অর্থবত্তার পরিচয় পাঁওয়া ধায়, তাহা অনেকটা. আমাদের 
মনোগত*। আমাদের বোধ বা কল্পনাঁশক্তির অনুরূপ বলিয়া! রসবন্তকে আমর! 
অর্থবান মনে করি। আমাদের বুদ্ধি বা মনের অনুরূপ হওয়াই যেন রসবস্তর 
অর্থ বা উদ্দেশ্য । এই অর্থবত্তা বুদ্ধিনিরপেক্ষভাবে বোবা যাইতেছে না। কিন্ত 
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সব সময় বস্তর অর্থ ব উদ্দেশ্য বুদ্ধিগতই হইবে এমন নয়ঠ বিষয়গতও হইতে 
পারে। এক বিষয়ের জন্য বা উদ্দেশ্তে অন্য বিষয় উৎপন্ন হইতে পারে। সে 
রকম স্থলে এক বিষয়ের ছারাই অন্য বিষয়ের অর্থবত| বুবিতে পারা যায়। 
কিন্ত 'এই রকম বিষয়গত৯ অর্থবত্বার মধ্যেও প্রকারভেদ থাকিতে পারে । 
বাণ্টিক সমুদ্রের জল সরিয়া যাঁওয়াতে অনেক জায়গা ব্যাপিয়া বালুকান্তর 
পড়িয়। ছিল এবং এঁ বালুকাময় ভূমিতে এক রকমের সরল গাছ জন্গিয়া 
ছিল। এ রকম সরল গাছ বালুকাময় স্থান ব্যতীত ভাল জঙ্গিতে পারে না। 
এরকম ক্ষেত্রে বলিতে পারা যায়, সরল গাছ জন্মিবার জন্যই যেন বালুকান্তর 
পড়িয়া ছিল, এবং এঁ রকম বাঁলুকাস্তর পড়িবাঁর জন্যই সমুদ্র সরিয়৷ গিয়াছিল ; 
অর্থাৎ বালুকাত্তরের উদ্দেশ্যেই সমুদ্র সরিয়া গিয়াছিল এবং সরল গাছের 
উদ্দেশ্যেই বালুকাত্তর পড়িয়া! ছিল। এমনও বলিতে পার! যায় যে, তৃণভোজী 
পশুর জন্তই ঘাস জনিয়৷ থাঁকে, আবার মাংসাশী পশুর জন্তই তৃণভোজী পশুর 
স্থষ্টি। এই সব স্থলে এক বিষয়ের অর্থ, সার্থকতা! বা উদ্দেশ্য অন্ত বিষয়ে পাওয়া 
যাইতেছে । সমুদ্র সরিয়া যাইবার অর্থ বা উদ্দেশা বালুকাস্তরে পাওয়া! যায়, 
আর বালুকাস্তরের সার্থকতা সরলবৃক্ষ উৎপাদনে । এখানে উদ্দেশ্য বা অর্থবত্তা 
বিষয়গত হইলেও বাহ্য,ৎ আভ্যন্তরীণ নয়। প্রত্যেকটির অর্থ ব উদ্দেশ্য তাহার 
বাহিরে পাঁওয়া যাইতেছে, তাহার ভিতরে নয় । ঘাসের উদ্দেশ্য গরু-ছাঁগলে, 
গরু-ছাগলের উদ্দেশ্য বাঁঘ-সিংহে। এই সব উদ্দেশ্য বা অর্থবত্তা সম্পূর্ণ 
আপেক্ষিক একেবারে নিরপেক্ষৎ বা অস্তিমৎ নয়। উপরের দৃষ্টান্তগুলির 
মধ্যে কোন কিছুরই অর্থবত্ব! তার নিজের মাঝে নাই। ঘাস বলিয়া! ঘাসের 
কোন সার্থকতা বা অর্থবত্তা নাই; ছাঁগলের কথা ভাবিলেই ঘাসের অর্থ 
বুঝিতে পার! যায়। স্থৃতয়াং ঘাঁসের অর্থবত্তা আপেক্ষিক । কিন্তু ছাগলেরই 
কি নিজস্ব অর্থবত্তা আছে? তাও নাই। বাঘের ভোজনেই ছাগের সার্থকতা। 
কিন্তু এই. রকম আপেক্ষিক অর্থবত্তা কতদুর টানিয়া নিতে পারা যাঁইবে? 
শেষে যর্দি কোন কিছুর নিজন্ব, নিরপেক্ষ অর্থবত্ত। না! থাকে, তাহা হইলে 
এই আপেক্ষিক অর্থবত্তার কোন সঙ্গতিই হয় না। কাণ্ট, যখন প্রাকৃতিক বা 
জাগতিক অর্থবত্তার কথ! বিচার করিতেছেন, তখন এই রকম বাহ্য এবং 
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"আপেক্ষিক অর্থবত্তার কথা তিনি ভাবিতেছেন ন1। আভ্যন্তরীণ, নিজস্ব, নিরপেক্ষ 
অর্থবততার কথাই তিনি ভাবিতেছেন। জগতে এমন কিছু আছে কি, বার অর্থ 
বা উদ্দেশ্ট তার নিজের মাঝেই পাওয়া যায়? 

কিন্ত কোন কিছুর এরকম উদ্দেশ্য বা অর্থের কথাই বা উঠে কিরপে? 
প্রত্যেক বস্তই ত যেমন আছে, তেমনই আছে; তার আবার উদ্দেশ্য কি? 
এই প্রশ্নের উত্তরে বলিতে পার যায় যে, উদ্দেশ্য বা অর্থের কথা না ভাবিলে 
অনেক দ্বিনিসই আমর! বুঝিতে পারি না। উদাহরণার্থ সাধারণ ঘড়ির কথ! 
ভাবিয়া! দেখিতে পারি। সময় দেখার উদ্দেশ্য যদি কাহারও না থাকিত, তাহা 
হইলে কেহই এরকম একটি বস্ত্র তৈরী করিত না। ঘড়ির মধ্যে যেকাটা 
চাক! প্রভৃতি বিশেষ ভাবে সন্নিবেশিত হুইয়! আছে, সময় দেখ। রূপ উদ্দেশ্টই 
তাহার কারণ। এই উদ্দেশ্টের কথা না ভাবিয়া আমর! বাম্তবিক ঘড়িকে 
বুঝিতে পারি না। কাণ্ট, বলেন, জগতে এমন অনেক বস্তু আছে, যাহাদের 
গঠন কোন উদ্দেশ্য ধ্যতিরেকে বুঝিতে পারা যায় না। প্রাণিজগতেই ইহা 
প্রকুষ্টভাবে দেখিতে পার! যায়। বুক্ষাদি প্রাণিশরীর (প্রাণ আছে বলিয়া 
বৃক্ষকেও প্রাণী বলা যাইতেছে ) পরীক্ষা করিলে স্পষ্টই বুঝিতে পার! যায়, 
তাহার রচনায় উদ্দেশ্ট নিহিত আছে। কোন উদেশ্ট করনা না করিয়া 
অশ্গপ্রত্যঞ্জের সংস্থান বুঝিতে পারা! কঠিন । 

যখন কোন কার্ষ৯ যাস্ত্রিক কার্ধকারণনিয়মে২ উৎপন্ন হয় না, তখনই 
আমাদের উদ্দেশ্টের কল্পনা করিতে হয়। এখানে মনে রাখিতে হইবে, যাস্ত্রিক 
কার্ধকারণের নিয়মের দ্বারা সব কিছু বুঝিতে যাওয়াই মানবীয় বুদ্ধির ধর্ম। 
যখন এই নিয়মে কিছু বোঝা গেল না, তখন বুঝিতে হইবে বুদ্ধি দ্বারাই 
বোঝা হইল ন|। বুঝিবার চেষ্টাত আমর৷ ছাড়িতে পারি ন।; বুদ্ধি দ্বারা 
বুঝিতে না পারিয়া আমরা প্রজ্ঞার ছারা বুঝিবাঁর চেষ্টা করি। ব্যবহারিক 
ক্ষেত্রে প্রজ্ঞাকে ইচ্ছাশক্তি বূপে* পাওয়া ষায়। এক অর্থে ইচ্ছা ব্যবহারিক 
প্রজ্ঞারই নামাস্তর। ইচ্ছার কল্পন] দ্বারা কিছু বুঝিতে হইলে ইঞ্টেরও কল্পন 
করিতে হয়। যাহা! আমাদের ইষ্ট তাহাই আমাদের উদ্দেশ্ট । এই ইষ্ট ব! 
উদ্দেশ্ের কল্পনা হইতেই ইচ্ছার প্রবৃত্তি জন্িয়া থকে । ঘর্দি আমাদের কোন 
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প্রকারের ইষ্ট বোধ বা উদ্দেশ্তের ধারণা না! থাকে, তাহা হইলে আঁমরা কি. 
ইচ্ছা করিব? উদ্দেশ্য ব্যতিরেকে ইচ্ছাশক্তি পঞ্গু হইয়া থাকে । অতএব বুদ্ধি 
স্বারা বুবিতে না পারিয়া বখন আমর! প্রঞ্জ। দ্বারা কিছু বুঝিতে যাই, তখন 
তাহ। উদ্দেশ্যপূর্বক গঠিত, নিখ্সিত বা ( সাধারণভাবে ) কর! হইয়াছে বলিয়া 
মনে করি। | 

যেখানে উদ্দেশ্যের কল্পনা করা হয়, সেখানে আমরা কিরকম লক্ষণ দেখিতে 
পাই? মানুষ উদ্দেশ্যপূর্বক যাহা করে তাহা হইতেই উদ্দেশ্যপূর্ণ হ্যাটর লক্ষণ 
অনেকটা বুঝিতে পার যাইবে । আমরা উদ্দেশ্যপূর্ক যখন কিছু করিতে 
সমর্থ হই, তখন আমাদের কৃত বস্তদ্বারা উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয়। এরকম স্থলে 
উদ্দেশ্যকে আমাদের কৃত বস্ত্র ফল বা কার্ধরূপে পাই। একদিকে উদ্দেশ্য 
যেমন কৃত বস্তর ফল ব1 কার, অন্য দিকে তেমন উদ্দেশ্যকে এ বস্তর কারণও 
বলিতে পার! ধায়; কেনন। উদ্দেশ্য ছিল বলিয়ই ত বস্ত উৎপন্ন হইল» 
উদ্দেশ্য না থাকিলে বস্ত হইত না। এখানে দেখা যাইতেছে, যাহা! কাধ 
তাহাই কারণ। এই কথাই সাধারণ ভাবে এই রকম বলিতে পার! যায়, সেই 
প্রাকৃতিক ত্য্িতেই উদ্দেশ্য নিহিত আছে, যাহা! নিজেই নিজের কারণ এবং 
নিজেই নিজের কার্ধ১। একই বস্তু কি করিয়া কার্য ও কারণ ছুইই হইতে 
পারে, সাধারণ বিচারে তাহ! বুঝিতে পারা যায় না। কার্ধয ও কারণ 
সাধারণতঃ এক হয় না; নিজেই নিজের কারণ ব। কার্ধ হওয়া ত সম্ভব 
বলিয়াই মনে হয় না । তবে এ কথ কি করিয়া বুঝিতে হইবে? প্রথমে মনে 
রাখিতে হইবে, প্রারৃতিক অর্থবত্তার২ কথা প্রাণিজগতের, বিশেষতঃ প্রাণি- 
শরীরের সম্পর্কেই উঠিয়া! থাকে। এই রকম শরীরের গঠন শুধু যাস্ত্রিক 
নিয়মের দ্বারা বুঝিতে পারা যায় না। প্রাণিদেহের জন্য সাধারণ ভাবে শরীর 
শবই ব্যবহার করা যাউক। শরীরের কি কি বিশেষত্ব আছে, তাহাই এখন 
দেখিতে হুইবে॥ শরীর. একটি সাবয়ব সমুদ্ায়ৎ বিশেষ। যে কোন যাস্ত্রিক 
সমুদয় হইতে ইহার অনেক পার্থক্য আছে। যেখানে কোন উদ্দেশ্য থাকে 
না, নিতান্ত যাগ্ত্রিক ভাবে যে সমুদবায় গঠিত হয়, সেখানে অবয়ব বা অংশেরই 
প্রাধান্ ; অবয়ব বা অংশকেই সমুদ্ায়ের কারণ বলিতে পার! যায়, অবয়ব 
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হইতেই সমুদ্ায়ের উৎপত্তি হয়। সমুদায় অবয়বের কারণ নয়, কেননা! অবয়বের, 
আগে ত সমূদায় নাই) এবং সমুদ্বায় ছাড়াও অবয়ব অনায়ানে থাকিতে পারে । 
শারীর সমুদ্বায়ে১ কিন্তু এরকম নয় । এখানে অবয়ব যেমন সমূদ্বায়ের কারণ» 
সমুদদায়ও তেমনি অবয়বের কারণ বটে । 

উদাহরণার্থ বৃক্ষশরীর ধরা যাউক। বৃক্ষশরীর এক সমুদ্রায় বিশেষ ;. 
ভালপাল!, শিকড়, পাতা প্রতৃতি তার অবয়ব বা অংশ। এইসব অবয়ব 
সমুদ্ায়ের কারণ বটে ; কেনন। এইসব অবয়ব নিয়াই সমুদয় গঠিত, এবং. 
তাহাদের ছাড়া সমুদায়ের কোন পৃথক্‌ অন্তিত্ব নাই। কিন্ত সমুদ্ায়ও এখানে 
অবয়বগ্তলির কারণ, কেনন। সমুদ্বায়ে আছে বলিয়াই অবয়বগুলি তাহাদের 
নিজের ম্বরূপ পাইয়াছে। বৃক্ষশরীরের বাহিরে শিকড় বা পাতার কোন. 
অস্তিত্ব নাই, পাতা ও শিকড় রূপে তাহারা অন্যত্র থাকিতে পারে ন1। 
তাহার্দের বিশেষ বিশেষ ক্রিয়া এবং এক কথায়, তাহাদ্দের অস্তিত্ব সমুদ্বায়ের, 
দ্বারাই নিয়মিত হয়। সমুদ্বায়ও তেমনি অবয়বের উপর নির্ভর করে। মানুষ- 
নিহিত যন্ত্রাদিতেও এরকম দেখিতে পাওয়া যাঁয়। প্রত্যেক ঘড়িতেই চাকা, 
কাটা প্রভৃতি অনেকগুলি অংশ থাকে । এই নব অংশ মিলিয়াই ঘড়িরপ সমুদয় 
গঠিত হয়। ঘড়ির স্বরূপ ও সতত! এই সব অবয়বের উপর নির্ভর করে। সুতরাং 
অবর্থবগুলি সমুদায়ের কারণ। কিন্তু প্রত্যেক অংশের ন্বরূপও বিশিষ্ট ক্রিয়া 
সমুদ্রায়ের উপরই নির্ভর করে। বিশেষ বিশেষ ঘড়িতে বিশেষ বিশেষ রকম চাকা 
ও কাটা থাকে, এবং যে রকম ঘড়ি, তদগরূপ কাট। ও চাঁক! হয়া থাকে । সুতরাং 
এরকম সমুদধারও অবয়ব বা অংশের কারণ। 

এ পর্যস্ত যদিও মান্গবনিমিত যস্ত্র ও উদ্দেশ্যপূর্ণ প্রাকৃত হ্য্টির মধ্যে সাম্য 
রহিয়াছে দেখা যায়, তথাপি যে প্রাকৃত হ্ষ্টিতে উদ্দেশ্য নিহিত আছে বলিয়! 
মনে করি, তাহার ও মাহ্ষনিমিত যন্ত্রের মধ্যে অনেক পার্থক্য আছে ॥ 
আগেই বল! হইয়াছে, প্রাকৃত হ্ষ্টিতে যে বস্ত নিজে নিজের কারণ, তাহার 
মূলেই উদ্দেশ্য রহিয়াছে বুঝিতে হইবে । প্রাণিশরীরেই এইরকম ব্যাপার 
স্পষ্টভাবে দেখিতে পাওয়া বায়। নিজেই নিজের কার্য বা কারণ হওয়ার অর্থ 
নিজ থেকেই নিজে উৎপন্ন হওয়]। এই রকম ম্বোৎপাদন২ জাতি, ব্যক্তি ও 
অবয়ব বিষয়েই থাটে বলিয়া দেখা যায়। মানুষ নিমিত কোন যন্ত্রের পক্ষেই 


১1 0782010 ৮0015 ২1 8০17552৩810 


২০৪ কার্টে দর্শন 


ইহা! সম্ভবপর নয়। এক চাকা হইতে অন্ত চাকা বা এক ঘড়ি হইতে অন্য ঘড়ি 
কখনই উৎপন্ন হয় না । কিন্তু আমগাঁছ হইতে সুনির্দিষ্ট প্রাকৃত নিয়মে 
আমগাছই উৎপন্ন হইয়। থাকে । কোন এক বিশিষ্ট আমগাছ হইতে সেই 
আমগাছই জন্মায় না বটে, কিন্ত জনক আমগাঁছ এবং জন্য আমগাছ জাতি 
হিসাবে ( আমগাঁছরূপে ) এক। যে কোন প্রাণিশরীর হইতে সেই জাতীয় 
প্রাণিশরীরই উৎপন্ন হইয়া থাকে। জাতি হিসাবে স্বোখপাদন ত স্পষ্ট 
দেখিতে পাওয়া! যায়, বুঝিতেও পারা যায়। ব্যক্তি হিসাবেও একথা খাটে। 
আমরা সাধারণ ভাষায়. যাহাঁকে বলি 'আমগাছ বাঁড়িতেছে” তাহাকেই বিচার 
করিয়া! দেখিলে বলা উচিত, “আমগাঁছ হইতে আমগাছ উৎপন্ন হইতেছে? । 
প্রাণিশরীরের বর্ধন এক প্রকারের স্বোৎপাদন। কোন প্রাণিশরীর যখন বাড়ে, 
তখন বাহির হইতে কোন জিনিস আলগাভাবে সেই শরীরে লাগাইয়া দেওয়া 
হয় না। সেই প্রাণিশরীরই নিজে উপযুক্ত খাছ্য আহরণ করিয়৷ নিজ শরীর 
উপাদানে পরিণত করে। ইহা এক প্রকার স্বোখপাদন ছাড়া আর কি? 
এইত গেল জাতি ও ব্যক্তির স্বোৎপাদনের কথা । অবয়বের বেলায়ও দেখা যাঁয 
সে কথা খাটে। ডালপাল! পাতা! প্রভৃতি নিজেদের নিজেরাই উৎপন্ন করে 
এমনও কল্পনা কর! যাইতে পারে । আমগাছের ছোট ডাল জামগাছের গায়ে 
রোঁপিত হইলে সে ডাল জামের ভাল রূপে বাড়ে না, আমের ডাল রূপেই 
বাড়িতে থাকে। তার বৃদ্ধি যদি জামগাঁছের উপর নিভ'র করিত, তাহা হইলে 
সেও জাঁমের ভাল হইয়া যাইত। তাহা যখন হয় না, তখন বুঝিতে হইবে, 
তার বৃদ্ধি নিজাধীন; অর্থাৎ নিজকেই নিজে উৎপন্ন করে। আমরা যে 
কোন গাছের প্রত্যেক অবয়বকেই এই রকম ভাঁবে ভাবিতে পারি যে, তাহা এ 
গাছের উপর যেন রোপিত হইয়া আপন আপনিই বাড়িতেছে। ইহা! অবশ্ঠ 
সত্য যে ডালপালা পাত] বৃক্ষের ছবারাই পালিত ও পুষ্ট হইয়া উঠে; কিন্ত 
সেইরকমভাবে ইহাঁও সত্য যে, ভালপাল! পাতাদ্ারা বৃক্ষও পালিত ও পুষ্ট 
হইয়া! থাকে। ডালপালা পাতা বার বার কাটিয়া ফেলিয়া! দিলে বৃক্ষই 
*শেষে মরিয়া যায়] আসল কথা, অবয়ব যেমন অবয়বীর উপর নিভা'র করে, 
অবয়বীও তেমনি অবয়বের উপর নির্ভর করে। 

দেখা যার, যাহা কারণ তাহাই কার্য হইয়! গাড়াইতেছে। এই রকম 
পারস্পরিক কার্ষকারণ ভাব, বা অন্যোন্তনিভ'রতা, আমাদের বুদ্ধিতে গ্রহণ- 
যোগ্য নয়। আমাদের বুদ্ধি যাগ্ত্রিক কার্ধকারণ নিয়মে জাগতিক ঘটনাসমূহ 
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বুবিম্বা থাকে । আমাদের বুদ্ধিগম্য কার্ধকারণ ধারা এক মুখেই বলিয়! থাকে । 
কারণের পর কার্ তার পরে তার কার্য এই রকম ভাবে আমর! কার্যকারণ 
সম্বন্ধ বুঝিয়া থাকি। এই একমুখীন কার্ধকারণ শ্রোত, যেন প্রত্যাবতিত 
হইয়া যাহা কার্য তাহাকেই কারণ করিয়া তুলিবে, এমন কথা আমাদের 
সাধারণ বৃদ্ধি গ্রহণ করিতে পারে না। অথচ দেখিতেছি, যেখানে জীবন 
রহিয়াছে, স্বোৎ্পাদন রহিয়াছে, সেখানেই যাহা কার্ধ তাহাই কারণ হইয়া 
যাইতেছে । ইহ! আমাদের বুদ্ধির কাছে এক দুর্বোধ্য রহস্য। আমরা সব 
কিছু খণ্ড খণ্ড করিয়। বুঝি, অগ্র-পশ্চাৎ, পর পর বলিয়া! বুঝি । ইহাই মানবীয় 
তাকিক বুদ্ধির» বুঝিঝার পদ্ধতি । আমাদের বুদ্ধি যেন একরকম বানান 
_ করিয়াই সব পড়ে বা বুঝে ; এক নজরে শব্ধ বা বাক্যের স্বরূপ উপলব্ধি করিতে 
পারে না| বদি মানবীয় বৃদ্ধি এই রকম তর্কান্থগ না হইয়। আম্ুভবিক২ হইত, 
অর্থাৎ সব কিছু খণ্ড খণ্ড করিয়া, অগ্র-পশ্চাত্, পর পর না! বুঝিয়া, অথণ্ড ভাবে 
সমগ্রকে, যেন এক দৃষ্টিতেই, বুঝিতে বা উপলব্ধি করিতে পারিত, তাহা হইলে 
পারস্পরিক কার্ধকারণ ভাব হয়ত বুঝিতে পারা যাইত। কিন্তু মানবীয় বুদ্ধি 
আহুভবিক ন! হওয়াতে এরকম পাঁরম্পরিক কার্কারণ ভাব আমর! সহজে বুঝিতে 
পারি ক্ষ । তাই এরকম স্থলে, মানুষ বুদ্ধিপূর্বক বিশেষ উদ্দেশ্তে যাহা! করে, তাহা 
উপমার আশ্রয় লইতে হয়। | 

মানুষের ইচ্ছাজন্য সব কাঁজেই এরকম উদ্দেশ্ট দেখিতে পাওয়া যায়। ধর! 
যাঁউক, কৌন লোক একখানি ঘর তৈরী করিতে চাহিতেছে। এরকম ক্ষেত্রে 
ঘরের ধারণা তার মনে সর্বপ্রথমে থাকা চাই; এই ধারণার বশবর্তা হইয় 
সে নাঁনাঁবিধ বস্ত সংগ্রহ করিয়া, সেগুলির যথাস্থানে সম্লিবেশিত করিয়! তার 
উদ্দেশ্ঠান্রূপ বস্ত গড়িয়া তুলে। ঘরের দরজ1 জানল!, দেওয়াল ছাদ প্রভৃতি 
অঙ্গ সম্পূর্ণ ঘরের ধারণ! হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে। ঘরের ধারণ! থাকাতেই 
তদনুরূপ ছাদ দেওয়াল জানাল! দূরজ! প্রভৃতি করা হইয়াছে । ধারণারূপে 
আমাদের মনে বিরাজমান সম্পূর্ণ ঘর এই সব অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের জনক। আবার 
এইসব অবয়ব মিলিত হইয়াই ঘর উৎপন্ন হইয়াছে । এখানে ঘরই ছিল সাধ্য 
( উদ্দেস্ট ), জানালা, দরজা গ্রতৃতি সাধন ( উপায়); আবার এক অর্থে ঘরই 
সাধন, এবং জানাল! দরজাই সাধ্য; কেননা ঘরের ধারণ! থাকাতেই ত 
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তদহুরূপ জানালা দরজ! কর! হইয়াছে । এই উপমার সাহায্যেই আমরা জাগতিক 
শরীর স্থষ্টি বুঝিবার চেষ্টা করিতে পারি । নানাজাতীয় শরীর স্যষ্টি করাই যেন 
প্রকৃতির উদ্দেশ্ত, এবং সেই উদ্দেশ্যান্ছসারেই এইসব সৃষ্ট হইয়াছে বলিয়া মনে 
করিতে পারি । 

উপরে দেখান হইয়াছে, এক শরীর হইতে তজ্জাতীয় অন্য শরীর উৎপন্ন হইয়া 
থাকে। এখানে জাতি সংরক্ষণই যেন শরীরের উদ্দেশ্য | এই উদ্দেশ্য মানুষের 
ঘর তৈরী করার উদ্দেশ্যের মত বাহু উদ্দেশ্য নয়। এই উদ্দেশ্য সম্পূর্ণ 
আভ্যন্তরীণ ; শরীরের অন্তনিহিত ধর্মবিশেষ বলিলেও চলে । শাঁরীর স্থষ্টি বুঝিতে 
হইলে, উদ্দেশ্যের কল্পনা করিতে হয় বটে» কিন্তু একথা বলিলে ভূল হইবে ষে 
প্রকৃতির বাস্তবিক কোন উদ্দেশ্য আছে। আগেই বল! হইয়াছে, মানুষের 
উদ্দেশ্যযুক্ত রচনার উপমার সাহায্যে আমরা শরীর স্যষ্টি বুঝিবার চেষ্ট। করিয়া 
থাকি । মনে রাখিতে হইবে, ইহ! উপমা ছাড়া আর কিছুই নয়। মানুষ যেমন 
(কোন কিছুর ধারণ! করিয়া, সেই ধারণান্ুযায়ী বস্ত ইচ্ছাপূর্বক চেষ্টা করিয়া প্রস্তত 
করিয়। থাকে, প্রতি সে রকম কিছু করে, একথ! বলিবার আমাদের কোন প্রমাণ 
নাই। ফল কথা, মানুষের উদ্দেশ্য বলিতে উদ্দেশ্য কথার যে রকম অর্থ বুঝি, সেই 
অর্থে প্রকৃতির বাস্তবিক কোন উদ্দেশ্য আছে, তাহা বল। চলে না। কোন 
'কোন প্রাকৃতিক হষ্টি বুঝিবার স্থৃবিধার জন্য আমরা! প্ররুতিতে উদ্দেশ্যের আরোপ 
করি বা করিতে বাধ্য হই মাত্র । 

যাস্ত্রিক কার্ধকারণের নিয়মেই জগতের সব কিছু ঘটিতেছে, ইহাই আমাদের 
সাধারণ ধারণা; কিন্তু আমর। দেখিতে পাই এই নিয়মের ছার! গ্রাণিজগতের, 
শারীর স্থট্টির, বা যাহাতে জীবনের পরিচয় পাওয়া যায় তাহার সস্তোধজনক 
উপপত্তি হয় না। তাহা হইলে কি বুঝিতে হইবে, প্রাণিজগতে আসিয়া! যাস্ত্রিক 
কার্ধকারণ নিয়ম ছাড়ির| দিতে হইবে? বাস্তবিক কিন্তু তাহ! পারা যায় না। 
সবকিছুই কার্ধকারণ নিয়মের দ্বারা বুঝিতে যাওয়াই আমাদের বুদ্ধির ধর্ম। 
কার্ষকারণ নিয়ম বৌদ্ধিক মূলস্ত্রেই গ্রথিত আছে। স্থতরাং প্রাণিজগতেও 
যতদূর আমর! যান্ত্রিক কার্ধকারণ নিয়মের দ্বারা বুঝিতে পারি, ততদুরই বাস্তবিক 
বুঝিলাম বলিয়া মনে হয়। এই নিয়মের সাহায্যে বুঝিতে পারিলেই বাস্তবিক 
আমাদের জানপিপাস! তৃপ্ত হয়। | 

সব কিছুই কারধকারণের নিয়মে বুঝিতে পারাই বেজ্ঞানিক জ্ঞানের 
আদর্শ; এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। তবে একথাও সত্য যে শুধু 
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কার্ধকারণের নিয়মের সাহায্যে আমরা অনেক বিষল্নের মীমাংসা করিতে পারি 
না, শুধু কার্ধকারণের নিয়মের দ্বারা.ষে তাহার! ঘটিন্নাছে, একথা বুঝিয়া উঠিতে 
পারি না। ই্হা হইতে এখানে এক বিরোধের১ উৎপত্তি হয়। 

বাদ ঃ-_জাগতিক সব ঘটনাই যাস্ত্রিক- কার্ধকারণের নিয়মের হার! বুঝিতে 
হইবে ; ইহার কোথাও ব্যত্যয় হইবে না। , 

প্রতিবাদ £--যান্ত্রিক কার্ধকারণ নিয়ম প্রাণিজগতে খাটে না; সেখানে কিছু 
বুঝিতে হইলে এই নিয়ম ছাড়িয়া! দিয়া উদ্দেস্তটকারণের* আশ্রয় লইতে হয়। অর্থাৎ 
বিষয়গত অর্থবত্তার কল্পনা করিতে হয়। 

এই বিরোধের সমাধানের জন্য আমাদের বুঝিতে হইবে যে উদ্দেশ্ত- 
কারণের দৃষ্টিতে কিছু বুঝিতে গিয়। যান্ত্রিক দৃষ্টি একেবারে পরিত্যাগ করিতে 
হইবে না। যাস্ত্িক কার্ধকারণ নিয়মের পরিপৃরকরপে উদ্দেশ্যকারণের 
কল্পনা করিতে হইবে । সবন্রই, এমন কি প্রাণিজগতেও, সব কিছুই যান্ত্রিক 
ফাধকারণ নিয়মের দ্বারাই বুঝিবার চেষ্টা করিতে হইবে ; যেখানে এই 
নিয়মের দ্বারা কিছু বুঝিতে পারা যাইবে না, সেখানে অগত্যা উদ্দেশ্য 
কারণের কল্পনা করিতে হইবে । এই কথাই কান্ট, অন্ত ভাষায় এই রকম 
ব্যক্ত কপ্লিয়াছেনঃ যাস্ত্রিক কার্ষকাঁরণভাব প্রাকৃত জ্ঞানে যেমন বিষয়গত* 
বলিয়া ভাব যায়, উদ্দেশ্যকারণতা সেরূপ বিষয়গত নয়। উদ্দেশ্যকারণের 
কল্পনাকে শুধু আমাদের জ্ঞানের দিগদর্শক* অথবা আবিষ্কারের সহায়ক* 
হিসাবে গ্রহণ করিতে হইবে। তবে প্রাকৃত ঘটনাবলী বাস্তবিক বুঝিতে হইলে 
'আমাদের বৌদ্ধিক মৃলনুত্রান্ছসারেই বুঝিতে হইবে; আর যাস্ত্রিক কার্যকারণ- 
ভাব যেমন আমাদের বৌদ্ধিক মৃলস্ুত্রের অস্তভূক্তি, উদ্দেশ্যকারণের কল্পনাকে 
সেই রকম বৌদ্ধিক মূলম্ত্রের মধ্যে ধরিতে পারা যায় না। কিছু বুঝিতে 
হইলে আমর! যাস্ত্রিক কার্ধকারণের নিয়মেই বুঝিয় থাকি। যেখানে সে রকম 
বুঝিতে পারি না, যে বিষয়ে আমাদের অজ্ঞত। অনুভব করি, সে ক্ষেত্রেই 
উদ্দেশ্যকারণের কল্পন| করিয়৷ থাঁকি। 

প্রাণিজগতের ঘটনাবলী এরকমের যে উদ্দেশ্যকারণের সাহায্য ব্যতিরেকে 
সেগুলি আমরা বোধগম্যই করিতে পারি না। ইহার অর্থ এই নয় যে, 
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২০৮ কাণ্টের দর্শন 


যাস্ত্রিক কার্কারণ নিয়মে সেগুলির উপপত্তি হওয়াই অসম্ভব | শারীর স্যষ্ট্যাদির 
উপপত্তিও কার্ধকারণ নিয়মে অসম্ভব নয় ; কিন্তু অসম্ভব না হইলেও, কি করিয়া 
সম্ভবপর তাহ! আমাদের ধারণাতীত। কাণ্ট, ত বলেন নিউটনের মত বৈজ্ঞানিকও 
শুধু যান্ত্রিক কার্ধকারণের নিয়মের দ্বারা, উদ্দেশ্যকারণের কল্পনা! না করিয়া সামান্য 
তৃণপল্লবেরও উপপত্তি দিতে পারিবেন না৷। সুতরাং বাধ্য হইয়৷ আমাদের উদ্দেশ্য- 
কারণের কল্পন। করিতেই হয়। . 

কিন্তু শুধু দায়ে ঠেকিয়াই, আমাদের অজ্ঞতার ফলে, উদ্দেশ্যকারণের 
করপনা করিতে হয়, ইহ] দ্বারা আর কোন উপকারই হয় না, তাহা নহে। 
উদ্দেশ্যকারণের কল্পনা হইতে অনেক বৈজ্ঞানিক আবিষ্কারও সম্ভবপর হইয়া! 
থাকে। যেখানে আমর! উদ্দেশ্যর পরিচয় পাই--এবং প্রাণিজগতের যে 
কোন স্থলে এই পরিচয়ের অভাব হয় নাঁ সেখানেই বিস্ময় অনুভব করিয়। 
থাকি। তাহার ফলে আমাদের মনে একপ্রকার উদ্দীপন! আসিয়া থাকে 
এবং তন্বার৷ প্রণোদিত হইয়। ঘখন গবেষণায় প্রবৃত্ত হই, তখন সাধারণতঃ 
আমাদের গবেষণা ফলবতী হয়, আমরা অনেক নৃতন বেজ্ঞানিক তথ্য জানিতে 
সমর্থ হই। শারীরবিজ্ঞান, ও জীববিজ্ঞানে এরকম অনেক সময় ঘটিয়াছে । 
কোন অবয়বের কি উদ্দেশ্য, তাহা বুঝিতে গিয়। কি করিয়া সে অবয়বের উদ্ভব 
হইল, আমাদের বুঝিতে হয়। উদ্দেশ্যকারণের সিদ্ধির জন্য সমর্থকারণের* আশ্রয় 
লইতে হয়। তাহার ফলে আমরা অনেক নূতন কার্ধকারণ সম্বন্ধ আবিষ্কার 
করিতে পারি। বিজ্ঞানে এগুলির মূল্য কম নয়। 

সুতরাং দেখ যাইতেছে, বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে সাধারণতঃ 'প্রাণিজগতের গবেষণায় 
যাস্ত্রিক কার্ধকাঁরণভাব ৪ ও উদ্দেশ্যযুক্ত কারণতার মধ্যে বাস্তবিক কোন বিরোধ 
নাই। যথাষোগ্যভাবে ব্যবহার করিতে পারিলে দেখা যাইবে, উভয় ধারণ। 
ঘবারাই আমাদের জ্ঞানের সাহাধ্য হইয়া থাকে। ইহা হইতে বোঝ! যায়, 
প্রাণিজগতের ঘটনাবলীর উপপত্তির জন্য কাণ্ট, ডেকাটা্ম যন্ত্রবাদ* ব 
লাইবনিট্সীয় প্রাণবাদ+ কোনটাই একাস্তভাবে গ্রহণ করেন নাই। তাহাদের 
মাঝামাঝি পন্থাই অবলম্বন করিয়াছেন । 
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প্রাকৃতিক অর্থবত্তা ২০৯ 


শুধু প্রীণিজগতের বিষয় ভাবিলেই যে আমাদের মনে উদ্দেন্ঠকারণের 
কল্পনা জাগিয়। উঠে, তাহা! নহে। আমাদের প্রাকৃত জানে যে বিশ্বকে 
পাই, সেই সমগ্র বিশ্বের বিষয় চিন্তা করিলেও আমাদের মনে ম্বত:ঃই এই 
ধারণা উপস্থিত হয় যে, বিশ্বের মূলে" কোন নিগৃঢ় উদ্দেশ নিহিত আছে। 
বিশ্বের সমস্ত ব্যাপার কি রকম পরিপাটার সহিত চলিয়াছে! বিশ্বের প্রত্যেক 
ভাগ ভাগাস্তরের সহিত কি রকম স্থুসম্বন্ধ হইয়া আছে! বিশ্বের সবর 
দৃশ্বমান সুসন্বদ্ধতা, সামগ্রস্ত ও সুশৃঙ্খলার কথা৷ ভাবিলে আমাদের চিত্ত বিল্ময়ে 
আধুত হয়, এবং আমরা ন1 ভাবিয়া পারি না যে বিশ্বের প্রত্যেক অংশ 
বা অবস্ববই সমগ্রের ধারণ1১ হইতেই নিয়ন্ত্রিত হুইয়। আছে। তাহা না হইলে 
এই বিশাল বিশ্বে কি প্রকারে এ রকম ্শৃঙ্খলতা। বিরাজ করিতে পারে, 
তাহার কোঁন ধারণাই করিতে পারি ন1। 

আমরা অবশ্ঠ জানি, প্রাকৃতজ্ঞানের মূলে বৌক্ষিক নিয়ম রহিয়াছে? 
এই সব পূর্বতোজেয় বৌদ্ধিক নিয়ম ব্যতিরেকে, যাহাকে আমরা প্রকৃতি বলি, 
তাহাই সম্ভবপর হইত শ!। কিন্তু এই নিয়মগুলি ত খুব সাধারণৎ ও অত্যন্ত 
ব্যাপক। এই সব নিয়মের জন্য প্রকৃতির পর্যালোচনা করিতে হয় না॥ 
আম্ঠদের বুদ্ধির স্বরূপ হইতেই এগুলি পাঁওয়। যায়। কিন্তু প্রকৃতি ত শুধু 
এই সব সাধারণ নিয়মেই চলে না, তার মাঝে শত শত বিশেষ নিয়ম বর্তমান 
রহিয়াছে। প্রারুৃতিক ব্যাপার বিশেষভাবে লক্ষ্য করিলে এই সব বিশেষ 
নিয়ম আবিষ্কার করিতে পার! ষায়; এগুলি কিছুতেই শুধু বুদ্ধি হইতে 
পাওয়া! যায় না। স্থৃতরাং প্রাকৃত ঘটনাবলী যে এইসব বিশেষ নিয়ম মানিয়া 
চলে, তাহা৷ বুদ্ধির দৃষ্টিতে আকশ্মিকণ বলিয়াই লাগে। ঠিক ঠিক এইপব 
প্রাকৃতিক নিয়ম না থাকিলেই চলিত ন! এমন নহে। 

আমরা জানি, আমাদের প্রাকৃতজ্ঞানের বিষয়, অবভাস, বৌদ্ধিক বাজ্ানীয়্ 
নিয়মে গঠিত বলিয়াই আমাদের প্রাকৃতজ্ঞান সম্ভবপর হয়। কি করিয়া 
আমাদের সংবেদনার আদিম নিঃশৃব্খল উপাদান আমাদের আম্ভবিক ও 
বৌদ্ধিক নিয়মের অন্ুবর্তা হইল, তাহাই এক আশ্চর্যের বিষয়। আমাদের 
বিশেষ বিশেষ প্রত্যক্ষ হইতে যে আমরা নানাবিধ নিয়ম পাই, এবং এইসব 
নিয়ম মিশিয়া যে শেষে এক স্ুসন্বদ্ধ বিশ্বের কল্পনা আমাদের মনে আনিয়! দেয় 
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এই সমস্তই আঁমাদের বুদ্ধির দৃষ্টিতে এক রকম আকশ্মিক বলিতে হয়। 
প্রাকতজ্ঞানের মৃলভূত বৌদ্ধিক নিয়ম যেমন অত্যাবন্টক ও অপরিহার্ধ, 
প্রত্যক্ষলন্ধ বৈজ্ঞানিক বিশেষ নিয়ম, বা এইসব বিশেষ নিয়মের ছার! 
নিক্ামিত স্থসম্বদ্ধ বিশ্বের কল্পনা, সে রকম অত্যাবস্তক ও অপরিহার্য নয়। 
কিন্তু বিশ্বের এই বিচিত্র রচনা একেবারে আকশ্মিক বলিয়া ভাবিতে পারি না। 
'আকম্মিক ভাবে এই রকম সার্বত্রিক নিয়ষমবদ্ধতা কিরূপে সম্ভবপর হইল, 
(তাহা আমরা ধারণা করিতে পারি ন1। তাই এই সমস্তের মূলে এক ব্যাপক 
'পরিকল্পনা১ রহিয়াছে বলিয়া আমর ভাবিতে বাধ্য হই। আমরা মনে করি 
স্ষ্টির আগে সমগ্রের ধারণ| বিদ্যমান ছিল এবং সেই ধারণা হইতেই বিশ্বের 
'সব কিছু যথাযথভাবে রচিত হইয়াছে । ধারণা বুদ্ধিমৎসত্বের পক্ষেই সম্ভবপর 
হয়। জ্ঞানের ধারণ! হইতে পারে। স্থৃতরাং এক অপার বুদ্ধিসম্পন্ন সর্বজ্ঞ 
বিশ্বনরষ্টার কথা ন| ভাবিয়া আমরা পারি না। যেবিশ্বাত্বীয় বুদ্ধি হইতে জগৎ 
প্রন্থত হইয়াছে, সে বুদ্ধি কখনই মানবীয় বুদ্ধির মত হইতে পারে না। 
'আমাদের বুদ্ধি বাস্তব কিছুই হ্জন করিতে পারে না; অনুভবে যাহা পাওয়া 
বায়, বাহ! আগেই আছে, তাহার ধারণা করিতে পারে মাত্র। বস্তু থাকিলেই 
( অনুভব ব্যতিরেকে ) আমাদের বুদ্ধিতে আসে না; আর আমাদের বুদ্ধিতে 
কিছু থাকিলেই অর্থাৎ ধারণা করিতে পারিলেই তাহা বাস্তবে পরিণত 
'হুয় ন1।. যেবুদ্ধির স্জনী২ শক্তি আছে, তাহার বেলায় এরকম হইতে পারে । 
সে বুদ্ধির কাছে বন্তর অস্তিত্ব ও বোধ দুই ভিন্ন পদার্থ নয়। বিশ্বাত্বার হৃজনী 
বুদ্ধিতে বস্তকে বোঝা আর বস্তর থাকা একই কথা। হৃতরাং জগৎকে 
বিশ্বাক্মার চিন্তা প্রন্থত বলিলেও চলে | জাঁগতিক বন্তসমূহ এ্রদী চিস্তারই 
মুত রূপ। | 

; আমাদের চিন্তা প্রবাহ ষখন এই ধারায় চলে, তখন আমার্দের মনে 
ঃপ্লাখিতে হইবে, ইহান্ারা কোন বস্তসিদ্ধি হইতেছে না। অপার বুদ্ধিমান 
“জগৎঘ্রষ্টার কল্পনা না করিয়া বিশ্বের রচনাবৈচিত্র্য বুঝিতে পারি না বটে, কিন্ত 
'তাহা হইতে ইহা! গ্রমাণ হয় না যে বাস্তবিক জগতের শ্রষ্টা কেহ আছে। 
।কোন বিশেষ কল্পনা না করিয়া কিছু বুঝিতে না পার! বুদ্ধির ম্বভাব হইতে 
পারে) তাহা! হইতে কল্পিত পদার্থের সত্ব সিদ্ধ হয় না। এক সমগ্র বিশ্ব যেমন 
জানের বিষয় নয়, প্রকল্পনা* মাত্র, সেই রকম এই বিশ্বের কারণরূপে অপার 
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বুদ্ধিমৎসত্বের ধাঁরণাঁও প্রকল্পনা মাত্র। ইহাদ্বারা বাস্তবিক কোন পদার্থের 
জ্ঞান হইল বলাধায় না। এই কথা মনে রাখিয়। বিশ্বনরষ্টার কল্পনা করিলে 
কাণ্টের মতে দোষের কিছু হয় না। এরকম কল্পন। না করিয়া যে আমরা 
পারি না,সে কথাঁই বরং তিনি দেখহিয়াছেন। 

এরকম বুদ্ধিযুক্ত জগৎকারণের কল্পনা দ্বারা যান্ত্রিক কারণতা৷ ও উদ্দেশ্য 
কারণতার সমন্বয় করিতে পারা যাঁয়। আমাদের কাছে এই ছুই রকম কারণ 
সম্পূর্ণ ভিন্ন, এবং একের সঙ্গে অপরের বিরোধ আছে বলিয়া মনে হয়। কিন্ত 
বিশ্বের স্ষটি বুদ্ধিপূর্বক হইয়াছে বলিয়। মানিয়া লইলে আমরা সহজেই ভাবিতে 
পারি, "যান্ত্রিক কারণ পরম্পরা ভগবছুদ্দেশ্টের অন্ুবপই হষ্ট হ্ইয়াছে ; 
অর্থাৎ উদ্দেশ্তকীরণের ছ্বারা যাহা ঘটিবার, তাহাই যান্ত্রিক কারণে ঘটিয়া 
থাকে। ছুই কারণের প্রবৃত্তি ভিন্নমুখীন নহে। বাস্তবিক তাহাদের 
একই কার্ষ। 

বিশ্বের ম।ঝে যদি কোন উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতেছে বলিয়া! মনে করা হয়, 
বিশ্বের কোন অর্থ আছে বলিয়া! যর্দি ভাবি, তাহা হইলে সে উদ্দেশ্য বা অর্থ 
কি হইতে পারে ? অতি ঘনিষ্ঠ ভাবে সম্বন্ধ বহবয়ব প্রঞ্কতি শরীরের স্জন ও 
সংরক্ষণই সে উদ্দেশ্ট হইতে পারে না; ইহাতে কোন রকম সার্থকতা আছে 
বলিয়া আমর। বুঝি না। মানুষ রূপ প্রার্কত জীব স্ষ্টিও বিশ্বের উদ্দেশ্য হইতে 
পারে না; অন্তান্ত জীবাপেক্ষা মানুষের গ্রতি বিশ্বের ব! প্রকৃতির ত কোন 
পক্ষপাত দেখি না| অন্যান্ত জীবের মত মানুষের জীবন মরণে, সুখহুঃখে 
প্রকৃতি সমানভাবে উদামীন। বিশ্বের যদি কোন অর্থ থাকে, তবে তাহ! 
শুভেচ্ছাময় নৈতিক জীবনেই পাওর়। যাঁয়। শুভেচ্ছা! বা নীতিমত্তার আর 
কি অথ বা উদ্দেস্ট থাকিতে পারেঃ তাহা আমরা কখনে দ্রিজ্ঞাসা করি না! 
শুভেচ্ছাময় নৈতিক জীবনই অন্তিম উদ্দেশ্ট হইতে পারে; ইহাই একমাত্র 
পরম পুক্ুষার্থ। প্রাকৃত জীবনের বন্ধন হইতে মুক্ত করিয়া একমাত্র 
নিয়মের বশবর্তা স্বাতআ্্যময় আধ্যাত্মিক জীবন সম্ভবপর করাই বিশ্বস্যইির 
উদ্দেশ্য বা অর্থ। 
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যে জ্ঞানী, সে-ই প্রকৃত পক্ষে দার্শনিক, এবং বে জ্ঞানে জানী হওয়া যায়, 
সে জ্ঞান» লাঁভ করাই দর্শন-চর্চার উদ্দেশ্ট। শুধু বিছান ব! পণ্ডিত হইলেই 
দার্শনিক হওয়া যায় না। যেশুধু বিহ্বান্, তাহাকে জ্ঞানী বলা বায় না; 
অবিদ্বানও জ্ঞানী হইতে পারে। এতিহাসিক বা বৈজ্ঞানিকের কাছেও 
আমর! একরমের জ্ঞান পাইতে পারি; কিন্ত সে জ্ঞান ঘারাই কেহ ' জ্ঞানী 
বলিয়। সকলের শ্রদ্ধাভাজন হয় না। যিনি জ্ঞানী, তার বৈজ্ঞানিক বা 
এঁতিহাসিক জ্ঞান না থাকিলেও তিনি যেন এক বিশিষ্ট প্রকারের জ্ঞানের 
অধিকারী । এরকম জ্ঞান প্রদান করিতে পাঁরে বলিয়াই লোকেরা দর্শনকে 
শ্রদ্ধার চক্ষে দেঁখিয়। থাকে । কিন্তু সকল কলেজে আমরা যে রকম দর্শন চ্! 
করিয়া থাকি, তাহা হারা আমর! জ্ঞানী হইয়া উঠি, একথা মোটেই বল! যায় 
না । কলেজে যেরকম দর্শন আমরা পড়িয়া থাকি, তাহাতে কতকগুলি 
বিশিষ্ট প্রশ্নের যুক্তিমূলক আলোচন! পাই মাত্র । এই জন্য দর্শন সম্বন্ধে দুইটি 
ধারণ! দেখিতে পাঁওয়া যায়। এক ধারণার বশবর্তী হইয়া আমর! দার্শনিককে 
জ্ঞানী বলিয়া মনে করি, অন্য ধারণাতে দার্শনিক এক প্রকারের বিদ্বান. বা. 
পণ্ডিত মাত্র । এই রকমে ছুই অর্থেই দর্শন শব ব্যবহৃত হইয়া থাকে। 
প্রথমটিকে ব্যাপক, এবং ছিতীয়টিকে সংকীর্ণ অর্থ বলিতে পারা ঘায়। কান্ট. ও 
ঘরশর্নের এই ছই ধারণার কথা উল্লেখ করিয়াছেন । সংকীর্ণ বা পাঠশালীয়ৎ 
অর্থে দর্শন শুধু কতকগুলি বিশিষ্ট প্রশ্নের যুক্তিমূলক বিচার মাত্র। ব্যাপক 
খা সাধারণ অর্থে, দর্শন এমন জান দিয়া! থাকে, যাহাত্বারা লোক জ্ঞানী হইভে 
পারে। দর্শনের এই ব্যাপক ব। সাধারণ অর্থের জন্তই লোকের কাছে ইহার 
বিশেষ মুল্য আছে বলির! লাগে এবং লোকের! ইহাকে শ্রদ্ধার চক্ষে দেখির! 
থাকে। আর সংকীর্ণ অর্থেও যদি দশনের কোন মূল্য থাকে, তবে সে মূল্য 
দশনের ব্যাপক অর্থের সঙ্গে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ হইতেই আসে। 

আমরা বলিলাম, দর্শনের (ব্যাপক অর্থে) দ্বারা লোকেরা জ্ঞানী হইতে 
পারে। কিন্ত জানী কাহাকে বলি? জ্ঞান বাহার আছে, সে-ই জ্ঞানী । কিন্ত 
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এখানে জান মানে কি? নিশ্চয়ই ঘটপটাদির জান নয়। সে জান সকলেরই 
আছে, এবং সকলেই জ্ঞানী নয়। জলাগুতে কি কি পরমাণু আছে, কিংব! 
আকবরের জন্ম কোন সালে হইয়াছিল এসব কথ! জ্ঞানী ব্যক্তি না জানিতে 
পারেন । তথাপি তিনি জ্ঞানী; এরকম জ্ঞান না থাকিলেও জীবনে বিশেষ 
কিছু আসিয়া যায় না । মানব জীবনের উদ্দে্ত কি? বাস্তবিক শ্রেয় কি ?--এই 
যব কথা জানার সঙ্গে কোন ভৌতিক পদার্থ বা ঘটন। জানার কোন তুলন! 
হয় ন।। এই সব অস্তিম প্রশ্নের জানের বার আষরা জীবনকে সার্থক কনিতে 
পারি। সেই অন্ত যিনি অন্তান্ত জাগতিক বিষয়ে অজ্ঞ হইয়াও এই সব 
পারমাধিক কথা বলিতে পারেন, তাহাকে আমরা! জ্ঞানী বলিয়া থাকি এবং 
তাহার চরণে আমাদের মস্তক ভক্তিতে অবন্ হয়। এই রকম ভাবে যিনি 
জ্ঞানী, তিনিই বথার্থ দার্শনিক । যিনি শুধু যুদ্ষিবিশারদ, কথার কাটাকাটিতে 
যিনি সিদ্বহত্ত, তিনিই ষে বড় দার্শনিক, তাহা নহে। জ্ঞানী, দার্শনিক অন্তান্ত 
বিত্বান পঙ্ডিতদের মত যে শুধু একজন বিশেষজ্ঞ, তাহা নহে। তিনি প্রকৃত 
পক্ষে মানব জাতির শিক্ষার্াতা। কেনন! মানব জীবনের মুখ্য উদ্দেশ্য কি, 
আনবের প্রকৃত শ্রেয়্ঃ কোথায়, এই সব কথ! তিনিই জানেন । বলা বাহুল্য, 
এই রকম দার্শনিক খুবই বিরল। কিন্তু দার্শনিকের আদর্শ যে এই রকম, বা এই 
রক্য হওয়! উচিত, সে বিষয়ে অনেকেরই ছুই মত হইবে না। 

মানব জীবনের মুখ্য উদ্দেশ্য কি, মানবের প্রকৃত শ্রেয়; কোথায়, এইসব 
কথ! সাধারণতঃ আমরা ধর্ম হইতেই শিখিয়া থাকি |. যে ধর্ম এইসব বিষয়ে 
কিছু বলিতে পারে ন। সে ধর্ম সভ্য মানবের উপযোগীই নয়। বুতরাং দর্শন 
বখন এইসব গৃঢ় বিষয় সম্বন্ধে আলোচন! করিতে থাকে, তখন ধর্মের সঙ্গে ন। 
মিশিয়া পারে না। 

দর্শনের ঘারা মানবীয় শ্রেয়ঃ ব| মানবজীবনের উদ্দেশ্য সন্বন্ধে যে জ্ঞান হয় 
তাহা কোন প্রাকৃত বিষয়জঞানের মত সম্ভবপর হইতে পারে না। শুদ্ধ 
(বৈজ্ঞানিক) প্রজ্র১ বিচার করিয়া কান্ট, বিষয়জানের ব্যবস্থা! করিয়াছেন 
সে জ্ঞানকে বৈজ্ঞানিক জঞানও বল! যায় । জীবনের শ্রেয় বা লক্ষ্য সন্ধে 
এরকম বৈজ্ঞানিক জান সম্ভবপর নহে। ব্যবহারিক প্রজ্ঞার হারাই এরকম, 
আন সম্ভবপর হয়। এ জ্ঞান বৈজ্ঞানিক নয় বলিয়া! উপেক্ষা করিতে পারা! বায় 
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না। বান্তবক ত কান্ট, ব্যবহারিক প্রঞ্জীরই প্রীধান্ত* শ্বীকার করিয়াছেন । 
যেশক্তির বলে আমর! জীবনের লক্ষ্য বা প্রীকৃত শ্রেয়; কি জানিতে পারি, 
সে শক্তির মৃল্য আমাদের কাছে, মানুষের কাছে, শুদ্ধ বৈজ্ঞানিক 
জানশক্তির চেয়ে নিশ্চয় বেশী । ্ 

: মানুষের কর্তব্য কি, শ্রেয়ঃ কি, এইসব কথ! যদি ব্যবহারিক গ্রজ্ঞার 
বিচারেই জানা গেল, তাহা হইলে ধর্মের কথা আরো কি করিয়া উঠে? 
কাণ্টের সময়ে অনেকে মনে করিতেন, এবং এখনও অনেকে মনে করেন যে, 
ধর্ম হইতেই মানুষের কর্ডব্যের কথা, নীতির কথা, আমরা! জানিতে পারি । 
ধর্মই নীতির ভিত্তি। ধর্মজাঁন ব্যতিরেকে নীতি স্বতঙ্থ ভাবে গ্লাড়াইতে 
পারে না। কান্ট ইহার সম্পূর্ণ বিপরীত কথ| বলেন। তীহার মতে নীতিই 
ধর্মের ভিত্তি। ধর্ম ব্যতিরেকেও নীতি দাড়াইতে পারে; কিন্তু নীতি ছাড়িয়া 
ধর্ম দাড়াইতে পারে না। নীতিমত্তাই মানবজীবনের শ্রেষ্ঠ বস্ত, নীতির 
লহাঁয় রপেই ধর্মের মূল্য, শ্বতশ্তর কোন মূল্য নাই। একেবারে নিরপেক্ষ ও. 
এঁকাস্তিকভাবে শ্রেক্ঃ বণিতে আময়! নীতিকেই বুঝিয়া থাকি। যাহার খ্বারা 
যেই পরিমাণে আমাদের নীতিমত্তার পাহাষ্য হয়, তাহার সেই পদ্দিমীণে খুল্য 
আছে। স্থতরাং দেখ যাইতেছে, কি ভাল, কি মন্দ, জীবনের প্ররুত শ্রেম্: 
কি, আমাদের কর্তব্য কি, এইসব কথ জানিবার বা বুঝিবার জন্য ধর্মের 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়না ।- ব্যবহারিক প্রজ্ঞ। হইতেই আমরা এইসব কথা 
স্পষ্ট রূপে জানিতে পারি 1 ।কিস্ত তথাপি কাঁ্ট, মনে করেন, নীতিমার্গে 
চলিতে গেলে আমরা! ধ্মেউপলীত ন1 হইয়! পারি না। 

আমাদের কর্তব্য কি, তাহা !ন! হয় নীতি হইতে জানিলাম; কিন্তু কর্তব্য 
করিয়া আমাদের লাভ কি? কেনই বাসে কর্তব্য করিতে যাইব? কাণ্ট, 
অবশ্য বলেন, ইহলোকে বা পরলোকে কোন লাভের আশায় আমাদের 
কর্তব্য করা উচিত নয়। কর্তব্য করিয়া যাওয়াই আমদের কাজ। কেবল 
কর্তব্যবুদ্ধি দ্বার! পরিচালিত হুইয়াই আমাদের কর্তব্য কর! উচিত। কেনই 
বা কর্তব্য করিব, কিংবা কর্তব্য পালন করিলে আমাদের লাভাঁলাভ কি হইবে, 
তাহা আমাদের ভাবিবার বিষয় নয়। তথাপি আমর! এমন ভাবে গঠিত ষে, 
আমাদের নৈতিক জীবনের অস্তিম পরিণামের কথা আমাদের মনে না উঠিয়! 
পারে না। আমাদের মধ্যে যে রকম স্থুখহুখবোধ রহিয়াছে, তাহাতে, ফে 


১। 00865 ২1 8192528: 


ধর্ম : ২ ১৫, 


নীতিমার্গে চলিয়া থাকে, সে সখী হইবে, একথা আমর। ন! ভাঘিস্বা! পানি ন1।. 
সুধী হইবার জন্ত যে লোক নীতিমার্গে চলে কিংবা হৃখলাভই আষাদের. 
নৈতিকতার লক্ষ্য, সে কথা বল! হইতেছে ন। সাধু লোকের সুখী হওয়াই. 
স্তা়সঙ্গত এই কথাই আমাদের মনে জাগিয়! থাকে। কিন্তু সাধুতা ব1. 
নীতিমত্তার সঙ্গে সুখের কি সম্বন্ধ? নীতিমতার সঙ্গে সুখের এমন কোন ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ নাই, যাহাতে কেহ নীতিমান হইলেই স্থথী হইবে, একথা জোর করিয়া 
বলা যাইতে পারে। জগতে অনেক সাধু লোককে আমর! দুঃখে কষ্টে কাল 
কাটাইতে দেখিয়া থাকি। কিন্ত নীতিমান হইয়াও কেহ সবর্দা ছুখেই. 
থাকিবে, একথা ভাবিতেও আমাদের ন্তায়বুদ্ধিতে আঘাত লাগে। যখন নীতির 
সঙ্গে স্থখের কোন অচ্ছেন্ক সন্বদ্ধ দেখিতে পাই না, অথচ, কেহ নীতিমান 
হইয়াঁও স্থধী হইবে না, একথাও ভাবিতে পারি না, তখন আমর! এই আস্তর. 
বাহু নিখিল বিশ্বের একজন ন্যায়বান বিধাত|র কথা ভাবিতে বাধ্য হই।. 
কেনন1 এরকম একজন ন্যায়বান চরম নিয়স্তা থাকিলেই তাহার নৈতিক 
অন্ুশাসনে প্রত্যেক নীতিমান ব্যক্তি তাহার যোগ্যতানুসারে স্থখলাভে সমর্থ 
হইবে। ন্বরূপতঃ নীতির সঙ্গে সুখের কোন সম্বঞ্ধ না থাকিপেও, ন্যায়বান 
বিধাত। সুখবোধযুক্ত জীবের জন্য সে সম্বন্ধ ঘট।ইতে পারিবেন । 

ঠাইরপ বিশ্বনিয়স্ত। বা ঈশ্বরের ধারণা হইতে আমাদের নৈতিক জীবনেও 
প্রভূত সাহায্য হইয়া থাকে। শুধু নীতির রাজ্যে থাকিয়া আমরা ধাহাকে 
কেবল কর্তব্য বলিয়াই জানি, ধর্মরাজ্যে গিয়! তাহাকেই ভগবানের আদেশ 
বলিয়। মানিয়৷ থাকি, এবং নৈতিক নিম্মকে ভগবানের নিদনম বলিয়াই গ্রহণ 
করি। এই জগতে নান বাধা, বিপত্তি ও প্রলোভনের মধ্য দিয়া আমার্দিগকে 
যাইতে হয়; প্রতি পদেই আমাদের নীতিষার্গ হইতে ভর হইবার সম্ভাবনা 
থাকে। কিন্ত যদি আমর! জানি আমাদের নব কাজকর্ম, ধ্যানধারণ।র লার্ধী 
ও বিচারক রূপে সর্বজ্ঞ ভগবান সর্বত্র বিদ্যমান রহিয়াছেন, তাহা হইলে আমর! 
সহজে নীতির পথ হইতে বিচ্যুত হই না। নীতির নিয়ম যে ভগবানেরই 
নিয়ম, এবং সেই নিয়মের প্রতিপালনেই যে আমাদের প্ররুত শ্রেয়োলাভ হয়, 
নেকথা প্রত্যেক. ধামিক ব্যক্তিই মনে করিনা থাকেন। এই রকম ধর্মবুদ্ধির 
সাহায্যে আমাদের নৈতিক বুদ্ধিও দৃঢ়তা লাভ করে। আমরা রক্তণ্মাংসের 
জীব; শুন্ধ প্রজ্ঞার বাণীতেই আমর! সর্বদা! চালিত হই না? ইঞ্রিয়হুখের 
লালসায়, কায়িক ক্লেশের ভয়ে আঙর। আনেক রিছু করিয়৷ খাঁকি। ভাই 
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আমাদের ম্বাভাবিক দুর্বলতার জন্ত নৈতিক জীবনে আমর! ধর্মের সাহায্য 
সন! নিয়া পারি না। তবে একথার অর্থ এই নয় যে, আমার্দের নৈতিক জীবন 
ধর্মবৃদ্ধির উপরই প্রতিষিত অথবা নৈতিক নিয়ম ধর্মাুমোদিত হওয়া উচিত। 
ধ্মবুদ্ধি নৈতিক জীবনের সহান্নক মাত্র, নৈতিক জীবনের মুল নয়। নৈতিক 
নিয়মের বিশুদ্ধতা ধনের ঘার! পরীক্ষিত হয় না) পক্ষান্তরে ধর্মের বিশ্ুম্বত৷ 
নৈতিক নিষ়মাচুবতিতার উপর নির্ভর করে। 

আমরা ত শুধু আত্মাই নহি, দেহধারী জীবও বটে। অন্ত কিছুর আশ! 
আকাব্ণা।, ন! করিয়া, নৈতিক নিয়ম নৈতিক বলিয়াই পালন করি 
যাইব, ইহাই আমাদের প্রতি ব্যবহারিক প্রজ্ঞার আদেশ। এই নিয়ম 
যথাসাধ্য পালন করিয়া যাইতে পারি বটে, কিন্ত ইহার পর্যবসান কোথায়? 
কিছুদিন পরে ত এই দেহও পাত হইয়া যাইবে। তাহার পরে? পরলোক 
ইত্যাদি সম্বন্ধে যে আমাদের বাণ্তবিক কোন জ্ঞান নাই ও হইতে পারে না, 
তাহা কান্ট, ভাল করিয়াই দেখাইয়াছেন; কিন্তু বৈজ্ঞানিক অর্থে জ্ঞান 
সম্ভবপর ন| হইলেও আমরা বিশ্বান ত করিতে পারি। জ্ঞানেপ অভাবে 
আমাদিগকে বিশ্বাসেরই আশ্রর গ্রহণ করিতে হয়। মৃত্যুর পরে আমাদের 
অন্তিত্ব থাকে কি না, কিংব! ভগবান আছেন কি ন|, ইত্যাদি অতীন্দ্রিয় বিষয় 
ল্বন্ধে আমাদের জ্ঞান না হইতে পারে, কিন্ত তাই বলিয়৷ এইসব বিষয় সম্বন্ধে 
কোন বিশ্বাসও পোষণ করিব না, তাহা! হইতে পারে না। জগতের কণা, 
বিধাতা বা নিয়স্ত। সম্বন্ধে, দেহপাঁতের পর আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমাদের, 
মনে ম্বতঃই প্রশ্ন উঠিঘ্বা থাকে; এবং এইসব প্রশ্ন সম্বন্ধে আমর] কিছু না কিছু 
ন1 ভাবিয়াই পারি ন।। আর জ্ঞানলাভ যখন সম্ভবপর নয়, তখন কোন ন। 
কোন বিশ্বাসের আশ্রত্ন গ্রহণ করি। প্রমাণ ব্যতিরেকেও কিছু সত্য বলিয়! 
মনে করার নামই ত বিশ্বাস। যেখানে জ্ঞন অসম্ভব, অথচ প্রশ্ন অনিবার্ধ, 
সেখানে বিশ্বামই আমার্দের একমাত্র অবলম্বন । | 

প্রমাণ ন! থাকিলেই যে কোন কথ! মিথ্যা হইবে, তাহ। নহে। বেখানে 
আমি কোন কিছুকে সত্য বলিয়৷ মনে করি, সেখানে যদি আমার সত্যবুদ্ি 
(সত্য বলিয়া! বোবা) প্রমাপজন্য হয়ঃ তাহা! হইলে এঁ সত্যবুদ্ধিকে জান বলিতে 
পারা যার? আর প্রমাণের অভাবে মেই সত্যবৃদ্ধিই বিশ্বান। বিশ্বাসের 
মূলে বিষয়গত কোন প্রমাণ নাই, আছে আমাদের জ্ঞানগত একপ্রকারের 
প্রবণতা ও প্রবৃত্তি। আমাদের মনের ঝৌক বর্দি কোন বিশেষ দিকে থাকে» 
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কোন কিছুবর্দি আমাদের ভাল লাগে, ব। বিশেষ করিয়া আবাদের অনুকূল 
হয়, তাহা! হইলে সে দিকে বাসে বিষয়ে সহজেই আমাফের মনে বিশ্বাস 
জন্সিয়। থাকে। কিন্ত যে বিশ্বাস আমাদের মানসিক (অন) রাগ ও প্রবৃত্তির 
উপর নির্ভর করে, তাহা আমাদের মানসিক অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে ন্ট বা 
শিথিল হইয়া যায়। বিশ্বাস ছাড়। ধর্মই হয় না। কিন্তু ধর্মবিশ্বাস বদি শুধু 
আমাদের মানসিক রাগ ও প্রবৃতির উপর নির্ভর করে, তাহা! হইলে মানসিক 
অবস্থার পরিবওনের সঙ্গে সঙ্গে তাহা! শিথিল হৃইয়! যাইতে পারে। এজাতীয 
'র্মবিশ্বাসের ভিত্তি খুবই হুর্বল বলিতে হয়। কিন্তু যে সব ধর্মবিশ্বাস 
আমাদের নৈতিক অনুভবের উপর নির্ভর করে, অর্থাৎ যে সব ধর্মবিশ্বাস 
€নতিক বোধের সঙ্গে অবিচ্ছেন্ভাবে জড়িত, সেগুলির ভিত্তি দুচতর বুঝিতে 
হুইবে। নৈতিকবোধ মানবীয় প্রজ্ঞার সহজ (স্বভাবগত ) ধর্জ। নৈতিক 
অনুভবেই আমাদের মহত্ত্ব । মানুষ হইয়া কেহই একেবারে নীতিবোধ 
বিবজিত হইতে পরে না। এই বোধের সঙ্গে যে সব ধর্মবিশ্বাস ঘনিষ্ঠভাবে 
সংহষ্ট, সেগুলি একদিকে যেমন স্থিত ভিত্তির উপর প্রতিষিত, অপর দিকে সে- 
গুলিকে অযৌক্তিকও বা! যায় নাঃ কেনন! সেগুলি মানবীয় বুদ্ধির প্বভাৰ 
হইতেই উঠিয়াছে। যখন সেগুলি আমাদের বুদ্ধি বা যুক্তির সঙ্গে কোন 
প্রকারে বিরোধিতা না করে, তখন তাহাদিগকে যুক্তিসঙ্গতই বলিতে হয়। 
এইসব ধর্মবিশ্বাসের ব্বরূপ কিঃ তাহারা কি বলিতে চায়, এবং কতদূর তাহারা! 
"অপরিহার্য, এইসব কথাই দার্শনিক ধর্মবিচারে আলোচ্য । 

জগতে যে সব ধর্ম প্রচলিত আছে, তাহাদের যধ্যে যে শুধু যুক্তিসঙ্গত 
বা নীতিসঙ্গত ধর্মবিশ্বাইই আছে তাহা! নহে। এরকম ধর্মবিশ্বাম ছাড়! 
অনেক অলৌকিক কথাও তাহাঁদের মধ্যে আছে। এইসব ধ্মত কি করিয়া 
€লোক নমাজে প্রচারিত ব৷ প্রচলিত হইল, তাহার আলোচনা দশনের বিষয় 
নয়। তবে সেসব ধম'মত কতদুর যুক্তিসঙ্গত ও নীতির সহায়ক তাহার 
খআলোচন। দর্শনশাস্ত্রে করা যাইতে পারে। 

কান্টের মতে আমাদের নৈভিকবোধের ফলে অতীশ্দিয় তাত্বিক 
'বিষয়১ সম্বন্ধে আমরা কতকগুলি ধারণা না করিয়া পারি না। এীঁলৰ, 
ধারণাকে অবশ্ত সত্য বলিয়! প্রমাণ কর! যায় না। কিন্তু মিথ্যা বলিয়াও 
নির্ণয় করা ধায় না। মানুষের জীবনে যখন ব্যবহারিক প্রজ্ঞারই প্রাধান্ত, 
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তখদ এগুলিকে. সহজেই বিশ্বাস করিতে বা সভ্য বলিয়া গ্রহণ করিতে: 
পারা যায়। এই বিশ্বাপের পথ পরিফার করিবার জন্যই ধেন কান্ট 
অভীন্দিয়্ বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞানের পথ রুদ্ধ করিয়। দিয়াছেন। সে যাহাই 
হউক; .আমাদের নৈতিক বোধের ফলে অতীষ্ছরিয় বিষয় সন্বন্ধে যেসব 
ধারণ] আমরা না করিয়া পারি না, নেগুলিকে কান্ট. ব্যবহারিক প্রজ্ঞার 
ত্বীকার্ধ১ বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন । এইসব ধারণার বলে নৈতিক নিয়ম 
আমাদের বুদ্ধির কাছে অনেকট| সহঙ্্গ্র'হ্য হয়। নৈতিক নিয়ম অবশ্ত 
অন্ত কিছুর উপর নির্ভর করে না» কোন প্রমাণের অপেক্ষ! করে না, সম্পূর্ণ 
নিরপেক্ষ ও দ্বয়ংসিদ্ধঃ কিন্ত এই বিশুদ্ধ নৈতিক নিয়ম আমাদের মত. 
দেহেজ্জিয়বিশিষ্ট প্রারকৃতজীবের উপর খাটাইতে হইলে, আরো কতকগুলি 
ধারণার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। এসব ধারণার সাহায্যে আমরা 
নৈতিক নিয়ম অপেক্ষাকৃত সহজভাবে বুবিতে পারি । 

কাণ্ট, তৎকালীন ধর্মসন্বন্ধীয় বিচারপদ্ধতি অনুসরণ করিয়া এতাদৃশ 
তিনটি ধারণার উল্লেখ করিয়াছেন; ঈশ্বর, ত্বাতন্ত্রট ও অমরত্ব । এগুলি 
তখনকাঁর তত্ববিজ্ঞানের সাধারণ আলোচ্য বিষয় ছিল। এগুলির মধ্যে 
স্বাতস্ত্রের একটি বিশিষ্ট স্থান আছে। স্বাতন্তয যে শুধু আমাদের নৈতিক 
বোধের ভিত্তি তাহা! নহে) সমস্ত আধ্যাত্মিক বিচারের মূল :এক হিসাবে 
্বাতজ্জ্যের কল্পনাতে পাওয়া যায় । ্‌ 

আমর! ইতিপূর্বে স্বাতস্ত্রের কথা ছুই রকমে পাইয়াছি। প্রথমতঃ 
বিষয়ের ব| ইন্দ্রিয়ের অনধীন হইয়া শুন্ধপ্রজ্ঞান্ধ নৈতিক নিয়মে চলাই 
এক রকমের স্বাতন্ত্য। ইহ! এক প্রকারের নৈতিক আদর্শ বটে, প্রত্যেক 
মাচুষেরই আন্নাসসাধ্য । দ্বিতীয় রকমের ম্বাতত্ত্র আমাদের নৈতিক 
বৰোধেরই অপ্রাকত কারণরূপে পাই। নৈতিক বোধ আমার্দের কাছে 
প্রধানতঃ নির্বাধ ও নিবিকল্প*ৎ আদেশ রূপেই আসে। আমাদের 
আধ্যাত্মিক স্বাতআ্ত্র থাকিলেই এই রকম নির্বাধ আদেশ সম্ভবপর হয়। 
আমাদের ষখন নৈতিক বোধ রহিয়াছে, এবং তার জন্য যখন এরকম স্বাতন্ত্র্য 
দরকার, তখন স্বাতন্ত্যঙ বাস্তবিক আছে বলিয়াই আমাদের মানিতে হয়। 
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কিন্তু বাস্তবিক স্বাতগ্ত্র কি করিয়া সম্ভবপর তাহা আমরা নহন্দে 
বুঝিতে পারি না। আমর! প্রাকৃত জীব ও প্রকৃতির নিদ্মের সম্পূর্ণ 
অধীন। আমাদের দৈহিক বা যানসিক কোন বৃত্তি বা ক্রিম্না প্রাকৃতিক 
নিক্লম অতিক্রম করিতে পারে না| আমাদের পক্ষে এই রকম নিয়মাঁজগত্য 
ও শ্বাতস্ত্র ছুইই কি করিয়া সম্ভবপর হইতে পারে? বলা হম্ব বটে, 
আমরা পারমাথিক রূপে স্বাধীন এবং আবভাসিকরূপে নিয়মাধীন ; 
কিন্ত ইহার দ্বারা বিশেষ কোন সমাধান হয় না। আমাদের অব্যক্ত 
কুটস্থ পারমাথিক রূপ যাহাই হউক না কেন, আমাদের প্রত্যেক ইচ্ছা- 
বৃত্তিই তৎপূর্ববর্তী অবস্থ! ছারা নিয়মিত হইয়া থাকে; এবং অতীতের 
উপর যখন আমাদের বাস্তবিক কোন হাত নাই, তখন আমাদের ইচ্ছাবৃত্তি 
আমাদের দ্বারা সম্পূর্ণ নিয়মিত হইতে পারে না1। হ্থতরাং “স্বতন্ত্রভাবেই 
ইচ্ছা করিতেছি”, বলিয়া আমাদের যে বোধ হয়, সে বোধকে ভ্রমাত্মকই 
বলিতে হয় । 

কিন্ত শ্বাতন্ত্রবোধ বদি শ্রমাত্মক হয়, তবে আমাদের প্রত্যেক কাছের 
জন্য যে আমাদের দায়িত্ববোধ আছে, তাহার কি ব্যবস্থা হইতে পারে? 
আমরা যখন অন্যায় কিছু করি, তখন বিবেকের কাছে আমরা দোষী 
বলিয়াই। সাব্যস্ত হই। অন্যায় কাজের জন্ত আমরা নিজেই দায়ী বলিয়া 
মনে করি। অন্তায় কাজ ত অপদিচ্ছা হইতেই হয়; এবং আমাদের 
ইচ্ছাবৃত্তির উপর দি আমাদের হাত না থাকে, তাহ! হুইলে আমাদের 
কাজের জন্য আমরা কি করিয়া দায়ী হইতে পারি? এই দারিত্ববোধও 
ত্রমাত্মবক বলিয়া উড়াইয়। দিতে পার। যায় ন|। ন্বাতন্ত্রবোধও শ্রমাতুক, 
দায়িত্ববোধও ভ্রমাত্মক, সবই ভ্রমাত্মক এই রকম বলা চলে ন1। 

এই দায়িত্বোধের উপপত্তির জন্ঘ কান্ট, বলেন, অপ্রাককত বাস্তব 
ক্বূপ১ আমরা বাস্তবিকই ম্বাধীন। আমাদের সেই অবস্থায় যাস্ত্রিক 
কার্যকারণনিয়ম আমাদের উপর লাগে না। কিন্তু আমাদের আঁবভাপিক 
স্বরপে২ আমর| সর্বদা ধাক্ত্রিক কার্কারণ নিক্নমের অধীন; আবভামিক 
জগতে শ্বাতস্ত্্যেরে কোন স্থান নাই। কিন্তু এই আবভাপিক প্রাকৃত রূপই 
আমাদের একমাত্র বূপ নয়; এততথ্যতিরিকত আমাদের পারমাধিক 
অপ্রাকত রূপও আছে। আমাদের পারমাধিক বাস্তব রূপে আমরা প্রকৃতই 
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স্বাধীন ও ন্মতন্ত্র। পারমাধিক রপে আমরা জাগতিক কার্ধকারণনিরমের 
বাহিরে । আমাদের পারমাধিক শ্বাতন্্য এই নিয়মের ছার! খণ্ডিত 
বা বাধিত হইতে পারে না। কাঁল ত আবভাদিক জগতের এক আকার 
সাতর। পারমাথিক জগতে কালের কোন স্থান বা অর্থ নাই। সেখানে 
ভূত-ভবিষ্কৎবঙ্মান বলিয়। কিছু নাই। হ্থতরাং সেই অবস্থায় 
অতীতের ছার! বর্তষান নিয়মিত হইতেছে, এ কথা বলা চলে না। সেই 
_কালাতীত অবস্থাতে আমর] আমাদের ' যে ন্বরূপ স্বেচ্ছায় বরণ করিয়া 
লইয়াছি, তাহার ফলেই আবভামিক জগতে আমাদের ইচ্ছাদি অপরিহার্য 
রূপে চলিতেছে। আমাদের আবভাসিক নিয়মান্ুগত্য বা পরাধীনতার 
সূলে আমাদের পারমাধিক শ্থাতস্ত্র বিষ্ঞমান রহিয়াছে। অপ্রাকৃত 
পারমাধিক অবস্থায় আমর! যে স্বরূপ বরণ করিয়াছি, তাহাই আমাদের 
আবভাসিক প্রকৃতিতে প্রকাশ পাইতেছে। আমাদের অধৃষ্টের কৃষ্টি 
আমরাই করিয়াছি । আমরা এখন যেরকম আছি, এবং যাহা করিতেছি, 
তাহার জন্ত আমরাই দায়ী, কেননা আমাদের যে ম্বভাবের ফলে ইচ্ছাদি 
ব্যাপার চলিতেছে সে ম্বভাব আমরা নিজেই (অপ্রাকৃত অবস্থায়) বরণ 
করিয়া লইয়াছি। হইতে পারে, কোন একটি লোক ভবিষ্যতে কি 
করিবে। কি না করিবে, তাহা আমরা নিশ্চয়তার সহিত বলিতে 
পারি, কিন্তু তাহাতে তার কাজের নৈতিক দায়িত্ব সে অস্বীকার করিতে 
পারে না; কেন ন] যে ম্ভাবের গুণে সে এ কাজ করিবে, সে ম্বভাব 
ধসে ম্বাধীন ভাবেই গ্রহণ করিয়াছে। 

আমরা অনেক সময় বলিয়া থাকি, লোকেরা শিক্ষা ও সংসর্গের 
দোষে, পারিপাস্বিক অবস্থা বা পিতামাতার শ্বভাবগত দোষে দুষর্ণে 
প্রবৃত্ত হয়। এবং সেই জন্য তাহাদের দুফর্ম যেন ততটা দোষের নয় 
বলিয়া মনে করি। বাস্তবিক কিন্তু এইসব কারণ থাক! সত্বেও তাহাদের 
নৈতিক দোষ ক্ষালিত হইতে পারে না; কেননা! তাহাদের যদি স্বভাব 
অগ্ক রকম হইত, তাহা হইলে তাহাদের চরিত্রের উপর এইসব কারণেরও 
এরকম প্রভাব পড়িত না। তাহাদের দু্্ষের মূল বাস্তবিক তাহাদের 
স্বভাবেই খু"জিতে হয় এবং এই স্বভাবের জন্য তাহার নিজেরাই দ্বায়ী । 
কিন্তু একথার এই অর্থ নয় যে, জন্মের আগে আমর! আমাদের 
স্বভাব গড়িয়া রাধিয়াছি। পারমাধিক অবস্থাতে আগে পরের কোন 
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কথা উঠে নাঃ কারণ সে অবস্থাতে কালিক কোন কল্পনাই প্রযোজ্য নয়। 
আমাদের আবভাসিক অবস্থার মূলে পারমাথিক অবস্থা রহিয়াছে, একথ। . 
বলিতে পারা যার বটে; কিন্তু পারমাথিক অবস্থা আবভাসিক অবস্থার 
আগে, সে কথা বলিতে পারা যায় না। সমাস্তরালভাবে১ আবভাসিক. 
অবস্থার প্রতিরূপ পারমাধিক অবস্থা রহিয়াছে ; আগে পরে নয় । 

কাহারও স্বভাব মন্দ হইলে মন্দই থাকিয়া ষাইতে হইবে, এমন কথা 
নয়। পারমাধিকভাবে শ্বভাবেরও পরিবর্তন ঘটতে পারে এবং তাহার 
ফলে কোন কোন ক্ষেত্রে আমুল নৈতিক পরিবর্তনও পরিলক্ষিত হয়। 
ইহাকে নৈতিক পুনর্জন্স বলিলেও চলে। কাণ্টের মতে এরকম জিনিস 
অসম্ভব নয়। | 

আত্মার অমরত্ের শ্বীকার্ধও নৈতিক ভিত্তির উপর গ্র্রতিষ্িত। 
নৈতিক নিয়ম আমরা সর্বধ| পালন করিতে বাধ্য। নৈতিক নিয়মের 
কাছে আমাদের কোন ওজর আপত্তি খাটে না; নৈতিক আদেশ নিবিকল্প 
ও নির্বাধ, ইহাতে বিকর্পের কোন কথা নাই, “্যদি--তবের কোন 
স্থান নাই। বদি নৈতিক নিয়ম সর্বধী পালন করিতে পারিতাম, তাহা 
হইলে “ত (নৈতিক) পূর্ণতা বা পবিত্রতা লাভ করিতে পারিতাম। 
যশহার জীবনে কাজকর্মে বা ইচ্ছায় কখনও নৈতিক নিয়মের ব্যভিচার 
হয় না, তিনিই পবিভ্র। এরকম পবিত্রতা শুধু ভগবানেরই আছে। 
দেহধারী মান্ছবের পক্ষে তাহা সম্ভবপর নহে। তথাপি পবিভ্রতাই 
আমাদের আদর্শ । দেহধারী মানব শুধু প্রজ্ঞা হারাই চালিত হয় নাঃ. 
কিন্ত ইন্জ্িদ বা সংবেদনাশক্তি দ্বারাও পরিচালিত হয়। তাহার ফলে 
সর্বথা নৈতিক নিয়মান্থগ হইয়! চল! মাহ্ষের পক্ষে অসম্ভব। কেনন! 
মানুষের! ইন্দ্িয়ের তাড়না এড়াইতে পারে ন|। ইন্্রিয়ের টান ও প্রজ্ঞার 
চালন এক দিকে নয়।য কিন্তু যে আদর্শ বাস্তবে পরিণত করা অসভৰ. 
বলিয়া জানি, তাহার অনুসরণে আমাদের শ্বতঃই শিখিলযতব হইয়া: 
পড়িবার কথা। কিন্তু কিছুতেই আমরা আমাদের নৈতিক চেতনাকে 
জলাঞ্জলি দিতে পারি না। ইহা হইতেই আমাদের মনে হয় যে এই 
জগতেই আমাদের অস্তিত্ব শেষ হইবার নয়। এই জগতে বা এক 
জীবনে যে নৈতিক পূর্ণতা! লাভ করিতে পারা যাইবে না, তাহা ত স্পইই 
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বুঝিতে পার! যার। এই পূর্ণতা লাভের আদেশ যখন আমাদের উপর 
ব্লহিয়াছে, তখন বুঝিতে হইবে এই অনন্ত আদর্শ আমাদিগকে অনস্তকালে 
. ক্রমশঃ আয়ত্ত করিতে হুইবে। নৈতিক আদেশ শুদ্ধ প্রজার স্বরূপ 
হইতেই আসে; এক জন্মে যখন সে আদ্দেশ সর্বাংশে প্রতিপালনের সামথ্য 
আমাদের নাই, তখন বুঝিতে হইবে, জন্মজন্মাস্তরে সে আদর্শ প্রতিপালনের 
সামর্থ্য আমাদের অর্জন করিতে হইবে। 

তবে কি বুঝিতে হইবে, কান্ট, জল্মাস্তর মানিতেছেন ? কাটের 
মত জন্াস্তরবাদের অনুকূল বলিয়াই মনে হয়। বিভিন্ন গ্রহে বিভিন্ন 
স্তরের জীব বাস করে বলিয়! তিনি ভাবিতেন, এবং যে গ্রহ হ্র্য 
হইতে অধিকতর দুরে, তাহাতে অপেক্ষাকৃত উচ্চন্তরের জীব বাস 
করে বলিয়া মনে করিতেন। পৃথিবীতে আমাদের সাধু বা অসাণু 
জীবনের ফলে এইসব লোকে আমাদের বাস হইতে পারে। 

কাণ্টের নীতিশিক্ষার একটি বিশেষ মুলস্থত্র এই যে, কোন রকম 
স্থখলাভ বা দুঃখপরিহারের আশায় আমাদের নৈতিক জীবন যাপন 
কর! বা নৈতিক নিয়ম পালন করা উচিত নয়। নীতিকে নীতি বলিয়াই 
আমাদের পালন করিতে হইবে, অন্য কোন লাভালাভের জন্ত নর' 
ইহলোকে বা পরলোকে কোন প্রকার লাভের আশায় নৈতিক জীবন 
যাপন করিলে নৈতিক জীবনের বিশুদ্ধতা রক্ষা হয় না। কিন্তু কান্ট, স্বীকার 
করেন যে, মনুষ্য মাত্রেরই স্থখছুঃখবোধ রহিয়াছে । সংবেদনাশক্তি৯ যুক্ত 
জীবের পক্ষে সুখহখবোধ অপরিহার্য | সুতরাং মানুষের পক্ষে 
স্ুখবোধ ও নুখলিগ্পা শুধু যে স্বাভাবিক তাহা নহে, অপরিহার্য 
বটে। এমতাবস্থায় আমরা হখের আশা না করিয়া পারি না। 

আমর! সুখের আশ না করিয়া নৈতিক আচরণ করিব বটে, কিন্ত 
নীতির সঙ্গে সুখের কোন বিরোধ নাই। নৈতিক আচরণ করিলে 
স্থখ পাইব না, এমন হইতে পারে না। বরং নৈতিক কর্মাুসারে স্থুখ লাভ 
করিব, -ইহাই ত গ্চায়সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। স্থখ ত সকলেই চায় কিন্ত 
স্থখ চাওয়া এক কথা আর স্থখের উপযুক্ত হওয়! অন্ত কথা । নীতিমাপে 
চণিলেই আমর] ন্থখ লাভের বাস্তবিক যোগ্যতা লাভ করি। আমাদের 
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বজীীবন হুখার্য তখনই হয়, যখন তাহা! নৈতিক নিয়মান্সারে কলে। 
নীতিমানের পক্ষে সুখী হওয়াই আমর! ন্তায়সক্গত বলিয়া! মনে করি। এক! 
'আগেও বল! হইয়াছে। কিন্ত নীতির সঙ্গে স্থখের এমন কোন ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ 
নাই, যাহার ফলে নীতির সঙ্গে সঙ্গ স্থখই পাঁওয়! যাইবে বল! যাইতে 
পারে। নীতিমার্গে থাকিয়াও অনেককে অস্থ্ধী হইতে দেখা যায়। সুতরাং 
নীতিকে স্থুখযুক্ত করিতে হইলে, এই বিশ্বব্রত্ষাণ্ড এক অনস্তশক্তি নীতিমান 
ও প্রজ্ঞাবান নিয়স্তার অন্ুশাসনে চলিয়াছে বলিয়! ভাবিতে হয়। এই বিশ্ব- 
নিয়স্তাকেই আমরা ঈশ্বরাখা। দিয় থাকি। অতএব ঈশ্বরের অন্তিত্বও 
ব্যবহারিক প্রজ্ঞার একটি হ্বীকার্ধ বটে। 

আমরা যে পরিমাণে নীতিমান, সেই পরিমাণে আমাদের স্থখী হওয়া 
উচিত। কিন্তু অনেক সময়েই জীবনে নীতির সঙ্গে স্থখের অন্ুপাতের সমত। 
দেখ! যার না। সেই সমতা রক্ষার জন্য এই জীবনের পরেও অন্ত জীবনের 
কথা ভাবিতে হয়। অসাধুকে স্থখে এবং সাধু ব্যক্তিকে দুঃখে জীবন কাটাইতে 
দেখিয়া আমাদের ন্যায়বুঞ্ধি যখন পীড়িত হর, তখন আমর! না ভাবিয়া! পারি 
না যে জন্মাস্তরে এই অন্যায়ের নিরাস হইবে। এইরকমভাবে অমরস্বের 
স্বীকাঞ্ট এই সঙ্গে জড়িত। 

এখানে যাহা বল! হইল, তাহ।তে বাস্তবিক ঈশ্বর আছেন” কিংবা 'আত। 
অমর? এই সব কথ! বেজ্ঞানিক ভাবে সপ্রমাণ হয় না। কিন্তু ইহার দ্বার! 
যে আমাদের একান্ত অনপলপ্য নৈতিকবেোধ সঙ্গতি লাভ করে, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। 

ধর্মবিজ্ঞানে১ ঈশ্বরাদির প্রমাণের কথাই থাকে । যে ধর্নবিজ্ঞান নীতির 
উপর প্রতিষ্ঠিত, তাহাকে নৈতিক ধর্মবিজ্ঞান বলা যাইতে পারে। এ 
রকম ধর্মবিজ্ঞানই কাণ্টট আ|মাদিগকে দিয়াছেন। সাধারণ ধর্মবিজ্ঞান 
হুইতে নৈতিক ধর্মবিজ্ঞানের মহা প্রভ্দে এই যে, সাঁধারণ ধর্মবিজ্ঞানে 
ঈশ্বরাদির অন্তিত্বের বৈজ্ঞানিক প্রমাণ দেওয়া হইয়। থাকে, নৈতিক ধর্ম- 
বিজ্ঞানে কোন বৈজ্ঞানিক প্রমাণ দেওয়! হয় না। এথানে ব্যবহারিক প্রজ্ঞার 
হ্বীকার্ধকপে যাহা পাওয়া যায় তাহার উপর নির্ভর করিয়াই ধর্মবিশ্বাস 
গ্ড়িতে হয়। এরকম ধর্মবিশ্বান ও জাধারণ ধর্মবিশ্বাসের মধ্যেও 


(আনে নে) ডাব জজকিতি 
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২৪ কান্টে.র দর্শন 


'অনেক পার্থক্য আছে। ধমবিজ্ঞানে সাধারণতঃ কোন বিশিষ্ট ধমের 
বতবাদের» বৈজ্ঞানিক প্রমাণ দিবার চেষ্টা কর! হয়, এবং এ সব মতবাদে 
বিশ্বাসই আমাদের এক ধার্ষিক২ কর্তব্য হইয়া দীড়ায়। নৈতিক ধ্মবিশ্বাস 
এরকমের নয়। এই মতে বিশ্বাস কখনো কর্তব্যের মধ্যে আসিতে 
পারে না। যাহা আমাদের ইচ্ছাসাপেক্ষ, তাহাই কর্তব্য হইতে পারে। 
আমর! যখন ইচ্ছাঁমত বিশ্বাস করিতে পারি না, তখন বিশ্বাম কখনই কর্তব্য 
হইতে পারে ন৷। নৈতিক নিয়ম বা! শুদ্ধ প্রজা যাহা বলে, তাহাই 
আমাদের মুখ্য কঙব্য। এখানে নৈতিক ধর্মবিজঞান আমাদিগকে বিশেষ 
সাহায্য করিতে পারে। নৈতিক নিয়মকে ভগবানের আদেশ মনে 
করিয়া তৎ্প্রতিপালনে আমরা 'যত্বীল হইতে পারি। নীতিমার্গে 
দুভাবে চলিবার পক্ষে ভগবদস্তিত, (আত্মার) অমরত্ব, প্রভৃতি বিষয়ক 
নীত্যন্নমোদিত ধামিক মতবাদ আমাদের বিশেষ সহায়ক, কেননা এইসব 
কল্পনা দ্বারাই আমরা আমাদের নৈতিক বোধের সঙ্গতি সম্পাদন করিয়া 
থাকি। এইসব কল্পনার মধ্যে ষে কোন রকম ম্ববিরোধ নাই এবং এগুলি 
সত্য বলিয়া প্রমাণিত না হইলেও যে সত্য হুইতে পারে, তাহ! দার্শনিক 
বিচার হইতে বোবা গিয়াছে । 

. আত্মার অমরত্বে ও ভগবদস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে পারি এবং এই 
বিশ্বাসে কোন রকমের শৈখিগ্য নাও থাকিতে পারে। কিন্তু তথাপি 
জ্ঞানের দৃষ্টিতে, বাস্তবিক ভগবান আছেনই কিংবা আত্মা অমর, একথা 
বলিতে পারা যায় না। বুবিতে হইবে, ম্বাতন্ত্য, ঈশ্বর, অমরত্ব-_এগুলি 
প্রকল্পনা* মাত্র। এই সব প্রকল্পনা অজ্ঞাত ও অজে্য় অব্যক্ত তত্বের 
প্রতীক মাত্র । এই সব প্রতীকের ছারা অস্তিম তত্ব সম্বন্ধে আমাদের অজ্ঞান 
ছুরীভৃত হইবে লা সত্য কিন্ত তাহারা আমাদের বিশ্বীসের অবলম্বন হইয়া, 
মানবজীবনের সর্বশ্রেষ্ঠ ব্যাপারে, অর্থাৎ নৈতিক আদেশ প্রতিপালন বা 
নৈতিক আবনযাপন বিষয়ে আমাদের যথেষ্ট সহায়তা করিয়। থাকে। 
নীতিমত্তাই যর্দি মানব জীবনের শ্রেষ্ট উদ্দেস্ট -বা চরম লক্ষ্য হয়, নীতির 
সাধনাই যদি মানবের শ্রেষ্ঠ সাধন? হয়, তাহা হইলে এই মহছুদ্দেশ্ত সিদ্ধির 
সহায়ক, সাধনার পরিপোষক, এইসব ধর্মবিশ্বীসের মূল্য বা দান কখনই 
উপেক্গণীয় হইতে পারে না। 
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প্রকৃত ধর্ম বলিতে কান্ট, নৈতিক ধর্মই বুঝেন। নৈতিক দৃষ্টিতে 
আমাদের যাহা কওব্য, তাহাকেই ভগবানের আদেশ মনে করিয়া জীবনে 
পরিপাঁলন করার নামই ধামিক আচরণ । নৈতিক বিধি বা শুহপ্রজার 
বাণীকে ভগবদ্বাণী বলিয়। গ্রহণ করাই প্ররজ্ঞাবাদীর ধর্ম। এই ধর্ম একই 
হইতে পারে । শুছ-প্রজ্ঞা বিভিন্ন লোকের অন্তরে বিভিন্ন বিধি প্রকট করিজে, 
পারে না। শুদ্ব-প্রজ্ঞার ন্বরূপ এক হওয়াতে তন্মলক ধর্মও এক হইতে বাধ্য । 

কিন্ত বাস্তবিক ত জগতে বিভিন্ন মতের নানারকমের ধর্ম দেখিতে 
পাওয়। যার । সব ধর্মের লারমর্শ যদিও ব্যবহারিক প্রজ্ঞার নিয়মেই 
অর্থাৎ নৈতিক বিধিতেই প্রকটিত, তথাঁপি এই সব প্রচলিত ধর্ষে অনেক 
অবান্তর কথাও থাকে। অনেক পৌরাণিক বা অলৌকিক এঁতিহাসিক 
কাহিনীর সঙ্গ এই সব ধরণ জড়িত। কোন বিশেষ সময়ে, কোন ব্যক্কি- 
বিশেষের কাছে বা কোন বিশেষ গ্রন্থে ভগবানেরই বাণী প্রকাশিত 
হইরাছে বলিয়া বশা হয়। এই সব ধর্ম যাহারা মানে, তাহারা আমাদের 
নৈতিক বোধের সঙ্গতির জন্য যে সব ধর্মাবশ্বাপ আবশ্টক, সে সব ধর্মবিশ্বাস 
ব্যতীত আরে! অনেক প্রকার ধর্মবিশ্বাস পোষণ করিয়। থাকে। দৃষ্টাস্ত 
স্বরূপ শ্রীইধর্মের কথ! লওয়া যাইতে পারে। খ্রীষ্টানেরা বিশ্বান করে ষে 
আদধমর পতনের সঙ্গে পরবর্তী কালের সব মানবই পাপগ্রস্ত হইরাছে» 
যীশু ভগবানের পুত্র ও আমাদের ত্রানকঙ্া। আত্মার অমরত্বের কিংব! 
ঈশ্বরের অন্তিত্বের কথা যেমন নৈতিক বোধ হইতেই একরকম পাওয়। 
যায়ঃ 'এইসব ধর্মবিশ্বাসের নৈতিক বোধের সঙ্গে সেরকম স্পট কোন 
সম্বন্ধ দেখিতে পাওয়া যার না। তথাপি নীতিমূলক ধর্সবিশ্বাসের মূল্য 
যেমন আমাদের নৈতিক জীবনের সহায়ক হিলাবেই বুঝিতে হয়, সেই 
রকম এইসব ধর্মবিশ্বাসের যদি কোন নৈতিক অর্থ বাহির করিতে পার 
যায়, তাহ! হইলেই তাহাদের কোন মৃহ্্য আছে বুঝিতে হইবে, তাহা 
না হইলে কোন মূল্ই নাই। কোন বাহ্‌ পদার্থে, কোন এ তহাসিক, 
ব্যক্তিতে ব]| পুস্তকাদিতে ভগবদিচ্ছার প্রকাশ দেখিতে পায়া এক 
প্রকারের পৌন্তলিকত। মাত্র । ইহাতে ধর্মের আধ্যাত্মিকতা! রক্ষা পায় না। 
ধর্ম আদ্যাত্সিক ব্যাপার হইলে সে ধর্মের বাণী মানুষের অন্তরাত্ম। হইতেই 
আমিবে। আমাদের শুদ্ধ প্রজ্ঞার নির্দেশেই ভগবদ্বাণী অ|মাদের কাছে প্রকটিত, 
হয়। ধর্মভ:বের এতদপেক্ষ! মহত্তর প্রকাশ কান্ট, জানেনও না, মানেনও শা॥ 

গ্‌ 


২২৬  কান্টের দর্শন 


নৈতিক তথ্যই অল্লাধিক পরিমাণে, প্রচলিত নান! ধর্মের বিভিন্ন মতবাদে 
ও অলৌকিক কাহিনীতে জড়িত আছে। এই নৈতিক ধর্শভাব যে ধর্মমতে 
সমধিক ফুটিয়! উঠিয়াছে, সেই ধর্মমতকেই উচ্চশ্রেণীর বলিয়া! মানিতে হয়। 
কাণ্ট. অন্ান্ত ধর্মের সঙ্গে বিশেষ পরিচিত ছিলেন না, ্রীষ্টধর্মই ভাল করিয়া 
জানিতেন। সেই ধর্মকেই নৈতিক ধর্ম বলিয়া শ্রেহস্থান দিয়াছেন। তাই 
বলিয়া তিনি খ্রীষ্টধর্মের নানা মতবার্দ অক্ষরে অক্ষরে মাঁনিতেন, একথ! বল! 
বায় না। এসব যতবাদকে নৈতিক তথ্যের রূপক হিসাবে ব্যাখ্যা! করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন । তাহার মতে, নান ধামিক মতবাদের আবেষ্টনে যে সব 
নৈতিক তত্ব লুক্কার়িত আছে, সেগুলির উদঘাটনই ধর্মসনবন্ধীয় দার্শনিক বিচারের 
একমাত্র উদ্দেশ্ট । তিনি তাহাই করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । 

সাহুষের প্রকৃতিতে অনর্থের, দুর্নীতির ব! পাপের বীঙ্গ কি করিয়া! আসিল, 
ইহাই ধর্মসন্বন্ধীয় নৈতিক বিচারের মুখ্য প্রশ্ন । আমরা যে আমাবের নিজের 
স্থখের ব1 হ্থখান্বেষী স্বার্থের স্থান নৈতিক বিধির উপরে দিয়! থাঁকি অর্থাৎ 
অন্তরাত্বার নৈতিক আদেশ উপেক্ষা] করিয়া নিজের স্ুখাদ্থেষণে ব্যাপূত হই, 
তাহাতেই আমাদের পাপাসক্তি ব্যক্ত হয়। এই যে মন্দের প্রতি আমাদের 
ঝৌক, বা পাপের প্রতি আসক্তি, ইহা বাস্তবিক আমরা বুঝিতে পারি না। 
ভালমন্দ, পুণ্যপাপ মূলতঃ আমাদের আন্তরিক ইচ্ছার উপরই নির্ভর করে। 
পারমাধিক দৃষ্টিতে যখন আমাদের স্বাতন্ত্য আছে বলিয়াই মাঁনিতে হয়, তখন 
আমাদের কুপ্রবৃত্তির জন্য আমর! যে শুধু দায়ী তাহা নহে, আমাদের 
স্বভাঁবই অনর্থপ্রবণ বপিয়! বুঝিতে হয়, অনর্থ বা পাপের বীজ প্রথম হইতে 
আমাদের স্বভাবেই রহিয়াছে । ইহাকে “মৌলিক অনর্থ'৯ বলা যায়। মানুষের 
স্বভাবগত অনর্থপ্রবণতাকেই বাইবেলে সয়তান ও আদমের গল্পের রূপকে 
প্রকাশ কর! হইয়াছে। যে সয়তান প্রথমে স্বগ্গায় দূত ছিল, সে-ই জগতে 
পাপ আনিয়া মান্গৃবকে বিপথগামী করিয়াছে, ইহার অর্থ আর কিছুই নয়, 
আমর পাপের মূল, আদি বা] আরম্ভ বুির দ্বারা ধারণা করিতে পারি না, 
এইটুকু মাত্র । যখন আমরা কোন অসৎ ইচ্ছ! করিয়া থাকি, তখন আমরা 
আদমের অৎঃপতনের পুনরাবুতি করি মাত্র । 

কা্টীর় কল্পনাতে মানুষের ম্বভাবগত অনর্থপ্রবণতাকে সয়তাঁন বল! 
বাইতে পারে। তাহা ছ্বারাই আমাদের ইচ্ছা! বিপথে চলিয়! থাকে। শুধু 
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খই অর্থেই বল! যাইতে পারে যে, আমর! আদমের পাপে পাগগ্রত্ত হুইয়াছি। 
ইহার অর্থ কখনই এই নয় যে, আদমের পাপ উত্তরাধিকারস্ত্রে আমাদের 
উপর আসিয়া পড়িয়াছে। 

সম্নতানের দ্বার মানুষ বিপথে চালিত হয়, এই কথার অর্থ এই যে, মনুস্য- 
স্বভাবের ভিত্তি কখনই পাপময় নয়, এবং পতন হইলেও মানুষের উতানের বা 
ভাঁল হইবার আশ! সব সময়ই থাকে । পতন সত্বেও আমাকে উঠিতে হইবে, 
ভাল হইতে হইবে, এই রকম (প্রেরণ। আমাদের অস্তরাত্মায় পাইয়া থাকি। 

কোন রকম ক্রমিক পরিবর্তনে যে মানুষ ভাল হইয়া উঠে তাহা নহে। 
ভাল হইবার জন্য, ধর্মপথে যাইবার জন্য, হঠাৎ আমাদের ভাবনা চিন্তার 
আমূল পরিবর্তন, একপ্রকারের আধ্যাত্মিক বিপ্লব, আবশ্তক। ইহাকে নৈতিক 
পুনর্জীবনও বল! যাঁয়। এই পরিবর্তন কি করিয়া হয়, তাহা লৌকিক দৃষ্টিতে 
বুঝিতে পার! ধায় ন৷ বলিয়াই ইহাকে ভগবৎ করুণ1১ জন্য বল! হয়। 

অধর্মের সঙ্গে, পাপের সঙ্গে, কুপ্রবৃত্তির সঙ্গে যুদ্ধ করিয়া যাওয়াই 
আমাদের নৈতিক জীবনের উদ্দেশ্ট নয়। ধর্মের জয় হইবে, পাপ ক্ষালিত 
হইয়া যাইবে, কুপ্রবৃত্তি ধংস হইবে, জীবন পুণ্যময় ও পবিত্র হইয়া! উঠিবে, 
ইহাই আমাদের নৈতিক সাধনার লক্ষ্য । “তোমার স্বর্সস্থ পিতা যেমন পবিত্র 
ভু্গিও তেমনি পবিত্র হও" এইত খ্রীষ্টধর্মের আদেশ । কিন্তু পূর্ণত| বা পবিত্রতা 
মানষের জীবনে লৌকিক জগতে লাভ করিতে পার! যায় না। ইহাকে শুধু 
সমস্ত মানবজাতির আদর্শরূপেই বুঝিতে পারা ধায়। এই আদর্শকে ধার্মিক 
করনাতে মৃতিমান অবস্থায় ভাবিতে গিয়া ভগবানের প্রিয়কারী ভগবৎপুত্র 
রূপে ভাব। হইয়] থাকে । পূর্ণতাপ্রাপ্ত মানবতার কল্পনাই খ্রীষ্টের কল্পনাতে 
পাই এবং খ্রীষ্টসন্ধায় বাইবেলের যাবতীয় উক্তি এই অর্থেই বুঝিতে হইবে। 
বীষ্্কে নৈতিক আদর্শরূপেই বুঝিতে হইবে । এ আদর্শ আমর! কোন 
লৌকিক জ্ঞানে পাই না, অলৌকিক ভাবেই আমাদের কাছে আসে বলিয়াই 
বলা হয়, শ্রীষ্ট স্বর্গ হইতে আমাদের কাছে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন! 
ধর্মের নীতির অপরাজেয় শক্তিতে বিশ্বাসের নামই শ্রীষ্টে বিশ্বাস। 
ভগবত্প্রতিম পূর্ণতার আদর্শ আমাদের চোখের সামনে উপস্থাপিত করিয়। 
আমাদের সে আদর্শ জীবনে যথাসম্ভব প্রশ্ছুটিত করিয়৷ তুলিতে অন্ধ- 
প্রাণিত করে বশিয়াই পা মূল্য আছে। নৈতিক আদর্শরপে ন। 
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হ২৮ কাণ্টের দর্শন 


বুবিয়া৷ রক্তমাংসের দেহধারী জীবরূপে বৃঝিলে শ্রীষ্টের কল্পান1 ছারা বিশেষ 
কোন লাভ (ধম্জীবনে, নৈতিক জীবনে ) হইতে পারে না। এমনও যদি 
ভাবি, হুয়ং ভগবানই গ্রীষ্দেহে মুতিমান হইয়াছিলেন, তাহা! হইলে ম্বতঃই 
প্রশ্ন উঠে, তিনি প্রত্যেক মানবের মধ্যেই সেই রকম ভাবে ব্যক্ত হইলেন দা 
কেন? অর্থাৎ সব মাচ্ষকেই সেইরকম ভাবে আপনার সহিত এক করিয়। 
নিলেন না কেন? গ্রীষ্টে বিশ্বাস করিবার জন্ঠ যাহাকে প্রজ্ঞার সাক্ষ্য ছাড়া 
অদ্ভুত ঘটনাবলীর আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়ঃ তাহার এরূপ মনোভাবের হারা 
নৈতিক অবিশ্বাসই প্রবটিত হয়। আমাদের চিত্তের নৈতিক ভিত্তি দৃঢ় 
হইলে, গ্রীষ্ট বলিতে যে নৈতিক আদর্শ বুঝায়, তাহাতে হ্বতঃই প্রত্যয় হওয়! 
উচিত। তাহাতে বিশ্বাস করিবার জন্ কোন বাছিক ঘটনার সাহায্য গ্রহণ 
করিতে হয় না। 

আসল কথা, কাণ্টের মতে নৈতিক জীবনই শ্েষ্ট ধর্মজীংন। 
আমাদের যেসব ধ্্মবিশ্থাস বা মতবাদ নৈতিক আদর্শকে আমাদের 
কাছে অধিকতর হাায়গ্রাহী ও কার্করী করিয়া তোলে, সে সবেরই 
বানুবিক মুল্য আছে। যেসব অনুষ্ঠানের হবার আমাদের চিত্ত নিম্ল 
হইয়া নৈতিক আদর প্রতিফলিত করিবার উপযোগী হয়, সেমব অনুষ্ঠানই 
ধাঁতবিক বাঞ্চনীম। এতঘ্যতীত তথাকথিত ধামিক ব্যাপারে যাহা! কিছু 
দেখিতে পাওয়া যায়, যেসব মত, বিশ্বাস বা অহুষ্ঠানের কোন নৈতিক অর্থ 
নাই এবং নৈতিক জীবনের সঙ্গে কোন সম্পর্ক নাই, সে সবের কোন মূলযই 
কান্ট, বুঝেন না। সেগুলি তাহার কাছে কুসংস্কার, অন্ধ বিশ্বাস বা 
ঘাতুলতা৷ মাত্র। 

একাস্ত আন্তরিকভাবে নৈছ্িক জীথন যাপন করিবার চেষ্টা, নৈতিক 
আদর্শ জীবনে পরিষ্ছুট করিবার যথাসাধ্য প্রয়াস অপেক্ষা উচ্চতর ধামিক 
সাধন! কান্ট. জানেন না। তাহার মতে সংবেদনমূলক বাসনাপীড়িত জীবনের 
বন্ধাবস্থা হইতে প্রজাচালিত বিষয়বিরত নৈতিক জীবনের মুক্তীবস্থায় উন্নীত 
হইবার সাধনাই সর্বশ্রেষ্ঠ ধামিক সাধনা । এক কথায় মুক্তির বা স্বাতঙ্ত্যে 
আাধনাই মানবের শ্রেষ্ঠ সাধন! । 





কাণ্ট দর্শনের তাৎপর্য 


সুচন। 


কাণ্টের মতে নিশ্চয়মাত্রই জ্ঞান নয়, জ্ঞান ভিন্ন নিশ্চয়ও আছে। 
অন্য নিশ্চয়কে জ্ঞান বলিয়া! ভম হয় ও নিশ্চয় ভিন্ন কোন কোন প্রত্যয়কেও 
নিশ্চয় বলিয়। ভ্রম হয়। এইক্প ভ্রম দূর করার জন্য নিশ্চয়গ্রত্যয়ের বিস্তারিত 
পরীক্ষা কর! প্রয়োজন । কান্টের দর্শনে নিশ্চয়পরীক্ষাই প্রধান বিচার । 
এইজন্য এই দর্শনকে “পরীক্ষাদর্শন' (0116991 7200119907175) নামে অভিহিত 
করা হয়। 

কান্ট অব্যক্ত ও ব্যক্ত ছুইপ্রকার পদার্থকেই নিশ্চয় ত্বীকার করেন । ব্যক্ত 
পদার্থের নিশ্চয়কেই সাধারণতঃ নিশ্চয় বল! যায়, এই নিশ্চয়ের পরীক্ষা 

তেই অব্যক্তপদার্থনিশ্চয়ের প্রসঙ্গ উঠে। ব্যক্তবিষয়ক নিশ্চয় তাহার মতে 
মূলতঃ দুই প্রকার-জ্ঞাননিশ্য় ও জ্ঞানেতরশিশ্চর ৷ প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয়ের 
জ্ঞানকেই তিনি সাধারণতঃ জ্ঞান বলেন । কিন্তু স্বাধীনকৃতিম্বক্ধূপ অবিময় 
আত্মার জ্ঞানও তিনি স্বীকার করিয়াছেন। জ্ঞনেতর নিশ্চয়ও তাহার মতে 
ছুইপ্রকার। এক প্রকার এরূপ কৃত্যাত্মক আত্মজ্ঞ(নের গভীভূত, অপর প্রকার 
কৃতিনিরপেক্ষ. বেদনাত্সক্ক কল্পনা হইতে প্রস্থত। কাণ্টের নিশ্চয়পরীক্ষা, 
জ্ঞনপরীক্ষ।, কৃতিপরীক্ষা ও বেদনাপরীক্ষা এই তিনভাগে বিভক্ত। জ্ঞান- 
পরীক্ষায় প্রধানতঃ তিনি বিষয়জ্ঞানের বিচার করিয়াছেন । কৃত্যাত্মক 
আত্মজ্ঞান ও তাহার সাপেক্ষ জ্ঞানেতর নিশ্চয়ের বিচার কৃতিপরীক্ষ। গ্রন্থের, 
অস্তভূ্ত। বেদনাপরীক্ষায় কল্পনাজন্ত জ্ঞানেতর নিশ্চয়ের বিচার করা; 


হইয়াছে । 


২৩২ কাণ্টের দর্শন 
(১) কৃতিপরীক্ষা ব৷ ধর্মপরীক্ষা 


জ]নেতর নিশ্চরকে জ।/ন বলিয়। যে ভ্রম হয় তাহার মূল ও তাহার নিরাসের 
প্রয়োজন কৃতিপরীক্ষ। হইতেই বুঝ! যায়। 

 কর্তৃহজ্ঞানাত্মক কর্মকে কৃতি বলে। ক্রিয়াকল্পনার পরিণাম ভাবে প্রতীয়মান 
ক্রিয়াই এস্থলে কর্মশবের অর্থ। কর্মমাত্রেই কর্তৃতজ্ঞান থাকে না। 
ক্রিমাবল্পনাকে আমি ক্রিয়ায় পরিণত করিতেছি, পরিণতির কারণ আঁমি_- 
'এইরূপ জ্ঞানকে কর্তৃতজ্ঞান বলে। আমি কর্ম করিতেছি এই জ্ঞানে আমি 
ধকেন করিতেছি, অর্থাৎ কি প্রবর্তনায় করিতেছি তাহার জ্ঞান থাকে। কেন 
করিতেছি-_-এই জ্ঞান ছুই প্রকার। কর্মের অতিরিক্ত ইষ্টকলের জন্য করিতেছি 
খই এক প্রকার জ্ঞান। কর্ণ ইই্ইফলসাধন বলিয়া নয়, স্বতঃই ইষ্ট বলিয়। 
করিতেছি এই অন্য প্রকার জ্ঞান। কর্ম যে ইট্টবুদ্ধি বা ইষ্টসাধনবুধিতে 
কর। যায় তাহাকে কৃতির প্রবনা বলে। কুতিগ্রবর্ক ইঠ্টসাধনবুদ্ধিকে 
ফলতন্ত্রপ্রবঙনা বলা যায় ও কুতিপ্রবর্তক ইষটবুদ্ধিকে স্বতন্ত্প্রবতন1 বল! যায়। 
স্বতন্ত্রপ্রবওনায় কৃতিই স্বতন্ত্রকৃতি । ফলতন্ত্রপ্রবর্তনায় কৃতিকে পরতন্ত্রুতি আখ্য!* 
€দেওয়া যায়। ন্বতন্ত্রপ্রব্ভনায় ফলতন্ত্ব নয় এইরূপ স্ফুট নিষেধপ্রতীতি থাকে। 
পরতন্ত্র নয় এই নিষেধপ্রতীতি ভিন্ন স্বতন্ত্রৃতিই হয় না। পরতন্ত্রকৃতিতে 
শ্বাতন্ত্রানিষেধের স্ফুটগ্রত'তি না থাকিতে পারে। কিন্তু ফলতন্ত্রপ্রবওনায় কৃতি 
'ষে পরতস্ত্র, ফলকাঁমন। যে কৃতির অতিরিক্ত পদার্থ এই জ্ঞান স্বতন্ত্রকুতির অপেক্ষা 
করে। যে কর্তার শ্বাতস্ত্রাজ্ঞান হয় নাই তাহার ফলকামন। যে স্বাতিরিক্ত পদার্থ 
অর্থাৎ কাম যে আত্মার পর বা রিপু এই জ্ঞান হয় না। করার স্বাতন্তরযজ্ঞান ও 
পারতন্ত্রাজ্জান এই অর্থে পরস্পর সাপেক্ষ বল। যায়। 

কৃতি স্বতঃই ইঞ্ট, ইষ্টসাঁধন বলিয়া ইষ্ট নয়-_-এই প্রতীতি চিত বিধির 

জ্ঞানে ভিন্ন অন্যত্র হয় না। কেবল আনন্দে বা লীলাবুদ্ধিতে যদি কর্ম সম্ভব হয় 

“সেরূপ কর্ম কর্তৃত্জ্ঞানাত্বুক ব৷ কৃতি বলিয়। স্বীকার করা যায় না। এই কর্ণ কর্তব্য 
বলিয়া করিতেছি, ফসকামনাবঞজজিত বিধিবুদ্ধিতে করিতেছি -এই প্রতীতিই কৃতির 
স্বতঃইটব্বের প্রতীতি। কৃতির দুই প্রবর্তক স্বীকার কর! যায়--ফলকামনা ও 
বিধিবুদ্ধি । বিধিবৃদ্ধি হইতে ভিন্ন বিধির বস্ততা বুঝ! যায় না, এইজন্য বিধিকেই 
স্বতন্ত্রুতির প্রবর্তক বল! যায় । ফলকামন! হইতে ভিন্ন ফলের জ্ঞান হয়, 
এইজন্ত পরতন্ত্রকুতির প্রবর্তক ফল নয়, ফলকামনা বাঁ কাম বলিতে হয়। বিধি 
«ও কাম এই ছুইকে কৃতিগ্রবক বলিয়! নির্দেশ করা যাঁয়। | 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৩৩ 


বিধির নিশ্চন্ন ও স্বতন্ত্রৃতির নিশ্চয় পরম্পরসাপেক্ষ। কাণ্টের যতে 
উভয় নিশ্চয়ই জ্ঞান বলা যায়, একই জ্ঞানের দুই রূপ বলিলে হয়, তবে 
এই জ্ঞান কৃতিতন্ত্র আত্মজ্ঞান, কৃতিনিরপেক্ষ বিষয়জ্ঞান নয়। বিধিপালনকূপ 
স্বতস্ত্ররতিতেই কত্যাত্মক শুদ্ধ আত্মার ও বিধির যুগপৎ জ্ঞান হয়। কাণ্টের 
অতে কৃতিনিরপেক্ষ আত্মার জ্ঞান নাই। পরতন্ত্র কৃতিতে যে আত্মার প্রতীতি 
হুয় তাহা কাম হইতে অভিন্ন আত্মর জ্ঞান, শুন্ধ আত্মার জ্ঞান নয়। স্বতত্ত্র- 
কৃতিতেই কৃতিম্বরূপ শুদ্ধ আত্মার জ্ঞান হয়। বিধিজ্ঞানেই কৃতির ম্বাতস্্য। 
পরতন্ত্র কৃতিতে বিধিপ্রবর্তনার নিষেধজ্ঞান থাকিতে পারে বটে কিন্তু এই 
নিষেধজ্ঞানে বিধির জ্ঞান হয় বলা যায় না। কথ কঞব্য বলিয়া করিতেছি না 
এই জ্ঞানে কর্তব্যত! বা! বিধির বেদনানিশ্চয় মাত্র হয়, জ্ঞান হয় ন।। আত্মার 
পাপ বা অশুদ্ধির যে অনুভূতি, আত্মার দণ্ডাহ ব৷ দুঃখারত্বের বেদনারূপ যে 
পূর্বাভাস তাহাই বিধি যেন লজ্ঘিত বা অপালিত অবস্থায় থাকিতেছে এই 
ওপচারিক জ্ঞনরূপে আভাপিত হয়। বিধিপাঁলনরূপ ম্বতন্ত্রৃতিই শুদ্ধাত্ুজ্ঞান 
বা বিধিজ্ঞান। এই আত্ম। হইতে আত্মজ্ঞান ভিন্ন নয়, আত্মজ্ঞান হইতে 
বিধিজ্ঞান ভিন্ন নয়, এবং বিধিজ্ঞান হইতে বিধি ভিন্ন নয়। স্থতরাং কৃত্যাত্মক 
শুদ্ধাত্যঠ হইতে বিধি ভিন্ন নয় বল! যাইতে পারে। 

পরতন্ত্রৃতিতে উহ! বিধিপ্রবতিত নয় এই প্রতীতি থাকিলেও তাহ! বিধিজ্ঞান 
নয় বল! হইয়াছে । হ্বতন্ত্রতিতে উহ কামপ্রবতিত নয়--এই প্রতীতি 
অবশ্ঠন্তীবী এবং এই কামনিষেধপ্রতীতি প্রবঞককামের জ্ঞ/ন বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়। বিধিস্বরূপ আত্ম/র জ্ঞানে কাম হইতে অভিন্ন আত্মারও আন হয়। 
বিধিপালনে একই আত্মার এই দুই রূপের জ্ঞান হুয়। একই আত্ম। কেন 
দ্বিরূপভাবে প্রকাশ হয় তাহ। আমাদের বোধাতীত কিন্তু বিধিপাঁদনে এইক্প 
প্রকাশ যে হয় তাহাতে সংশয়ের অবকাশ নাই। বিধিম্বরূপ আত্ম। ও কামস্বরূপ 
আত্মার ভেদাভেদ জনে আত্মা একাধারে শাসিত ও শাসিতা, আদিষ্ট ও আদিষ্টা-- 
এইরূপ অনুভব হয়। 

বিধিপালন ও স্বতম্ত্রৃতিতে কেবল বিধিই প্রবঙক। জ্ঞাতসারে বিখি 
ও কাম এই ছুই প্রবর্তকের মিশ্রণ হইতে পারে না। কিন্ত কোন কোন 
স্থলে বিধিপ্রবর্তনায় বিধিজ্ঞানের সহিত অজ্ঞাতসারে বা প্রন্ছশ্নভাবে কা 
সংঙ্লি্ট আছে এইরূপ অন্যান কর! যায়। এইরূপ প্রন্ছন্ন কাম সত্বেও কৃতির 
স্বাতস্ত্রের অপলাপ হয় না। কিন্তু ইহাতে আত্মার কোনও অশ্ুদ্ধি হয় 


২৩৪ কাণ্টের দর্শন 


না বলা যায় ন1। হ্বতন্ত্র কৃত্যাত্মক আত্মাই শুদ্ধ আত্মা, ইহাতে অশু্ধির 
সম্ভাবন! কিরূপে হয় এই সমস্য! উঠিতেছে। 

বিধি ও হৃতন্ত্রুতি বস্ত হিসাবে এক হইলেও জে্য়তা হিসাবে ভিন্ন বলা 
যায়। বিধি শুস্কাত্মার স্বরূপ, অশুন্ধাত্ম! বা কামাত্মার অপেক্ষায় শুশ্বাত্মাকে 
স্বতন্্রৃতিম্বরূপ বলিয়| উপলব্ধি হয়। কামবর্গনরূপ ক্রিয়ার দ্বারা নিরূপিত 
যে শুদ্ধাত্ম/! তাহাই শ্বতন্ত্রুতিভাবে জ্ঞেয়ে। শুদ্ধাত্মার বিধিস্বরূপতাজ্ঞানকে 
শুদ্ধজ্ঞান ও উহা স্বাতত্ত্যজ্ঞান ক মিশ্র বা কামাপেক্ষ জ্ঞান বলা যায়। 
একই শুদ্ধাত্মার এই ছুই প্রকার জ্ঞেয়। শ্বীকার করিতে হয়। শ্বাতন্ত্রজ্ঞানে 
আত্মা একাধারে শাসিতা ও শাসিত এই অনুভূতি থাকে। এই অনুভূতি 
বেদনাবিশেষ, উহ! জ্ঞান নয়। বেদনা হইলেও উহ! স্খছুঃখরূপ প্রারুত 
বেদনা হইতে একাস্তভিন্ন। এই অগ্রাকত বেদনার নাম আত্মসম্মান। 
আত্মসম্মানে শাসিহ আত্ম! ভূত্যভাব ও শাসক আত্ম প্রভুভাব অনুভব করে। 
ভূত্যভাবের অর্থ নিরভিমানত্ব । প্রভুভাবের অর্থ অভিমান নয়, আত্মপ্রসাদ ॥ 
এই নিরভিমান আত্মপ্রসাদের নাম আত্মসম্মান | 

স্বতন্ত্রভতিতে শুদ্ধাত্ার জ্ঞান আত্মসম্মানরূপ বেদনার সহিত সংশ্লিষ্ট 
বলিয়া বিধিজ্ঞানপ আত্মার শুন্জ্ঞান অপেক্ষায় স্বতন্ত্র আত্মার জ্ঞানকে 
মিশ্রজ্ঞান বল! যায় । মিশ্রজ্ঞানকে জান হিসাবে অশুদ্ধ বা ছুষ্ট বল! যায় ন।। 
আত্মসম্মানরূপ বেদন। কৃতিপ্রবর্তক কামের ন্যায় শুব্বাত্ার পর বা রিপুনয়। 
এই বেদনা ম্বতন্ত্রৃতির প্রবর্কও বলা যায় না। ম্বতন্ত্রৃতির প্রবর্তক 
বিধিজ্ঞান বা বিধি। আত্মপম্মান ব্বতন্ত্রৃতিরই প্রসাদ বা অপ্রাকৃত পরিণাম 
বলিতে হয়। কৃতি ও বেদনার ভেদাভেদবশতঃ এই বেদন! যেন কৃতিপ্রবতক 
এইরূপ আভাস হয়। হ্থাতন্র্যপ্রত্যয়ে কামবর্জনরূপ যে কামাপেক্ষা তাহ! 
আত্মার অশুদ্ধি না হইলেও অশুদ্ধির বীজ বা অবকাশ বলা যায়। এই 
অবকাশে আত্মসম্মীনরূপ বেদনা থাকিলে অশুদ্ধিবীজ অঙ্কুরিত হয় না, 
বীভশক্তিই ক্ষীণ হইতে থাকে | আত্মসম্মানই স্বাতস্ত্র্ের যথার্থ অনুভূতি । 
স্বাতম্্যের অযথার্থ বা প্রতিকূল অন্ভূতিও হইয়া থাকে। নিরভিমাঁনত্ব ও 
আত্মপ্রসাদ-- আত্মসন্মানের ছুই রূপ বলা হইয়াছে। ম্বাতম্ত্যের অথার্থ 
অনুভূতিরও ছুই রূপ প্রসিহ্ব-_স্বাতন্তর্যািমান ও স্বাতন্ত্রবিলাম। কাণ্টের মতে 
হ্বতন্ত্রৃতি বা! 'বিধিপালনই ধর্ম। স্ৃতরাং এই দুই অনুভূতির নাম ধর্মাভিমান 
ও ধর্মবিলাস দেওয়া যায় । এই ছুই থাকিলে কৃতির ম্বাতন্থ্য লোপ হয় না॥ 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৩৫. 


বটে কিন্ত আত্মার অশুদ্ধিবীজ অশ্ুদ্ধিভাবে ব্যক্ত হয়। এই অশুবিবশতঃই 
গ্বতস্ত্রকৃতিকে বিধিপ্রবর্নার সহিত কামপ্রবওন! প্রচ্ছন্নভাবে সংঙ্গিষ্ট হয় । 
আত্মার ব্যক্ত অশুদ্িকে কাষের বা অধর্ধের হুক্ষরূপ বল! যাইতে পারে। 
. আত্মসম্মানরূপ শ্বাতন্ত্য-অন্ুভূতিতেই ধর্যাভিমান ও ধর্মবিলাস ম্বাতঙ্্যের 
প্রতিকূল অনুসভূতি ও আত্মার অশ্ুদ্ধি বলিয়া ব্যক্ত হয়। জ্ঞানেতর নিশ্চয়কে 
জ্ঞান বলিয়! ভ্রম হয় বল! হইয়াছে। ম্বাতম্ত্রের যথার্থ অনুভূতি হইলে 
অধথার্থ অন্ভূতিই এই ভ্রমের মূল এবং এই ভ্রমের নিরাস প্রয়োজন ইহা 
বুঝিতে পারা যাঁয়। শ্বাতত্ত্র বা বিধির জ্ঞান, স্বীকৃত হইয়াছে । এই 
জ্ঞানের সহিত সংশ্লিষ্ট শুদ্ধবেদনা হইতে জ্ঞানেতর নিশ্চয় উদ্ভৃত হয় এবং 
এই নিশ্চয়কে জ্ঞান বলিয়া যে ভ্রম হয় তাহা অশুন্ধবেদনা-প্রস্থত বলিয়া 
প্রতীতি হয়। 

বেদনাই কল্পনার মূল। অন্যবেদনাপ্রস্্ত কল্পনায় কল্পিত পদার্থের নিশ্চন্ 
হয় না। শুদ্ধাত্ববেদনাজন্য কল্পনায় নিশ্চয় হয়। নিশ্চয়াত্মবক কল্পনাকে ধ্যান 
বলা যায়। ম্বতন্ত্রৃতি বা ধর্মের অনুভূতি শুদ্ধ আত্মার বেদনা । শুদ্ধাত্ববেদন। 
কৃতিনিরপেক্ষও হইতে পারে কিন্ত সেই বেদন] হইতে প্রহ্ুত যে ধ্যাননিশ্চর 
তাহা জুন বলিয়া ভ্রম হয় না, তাহা জ্ঞানকি ন। এই প্রশ্নই উঠে না। 
ধর্মানুভূতিজন্য ধ্যাননিশ্চয়ই জ্ঞান বলিয়া ভ্রম হইতে পারে। এইজন্য প্রথমে এই 
ধ্যাননিশ্চয়েরই প্রসঙ্গ উঠিতেছে । ধ্যাননিশ্চয় জ্ঞান নয় এবং তাহাকে জ্ঞান 
বলিয়। যে ভ্রম তাহার মূল ধর্মাভিমানাদিরূপ অশু্ধধর্নাহ্ভূতি_-এই স্ফুটপ্রতীতি 
আত্মসন্মানরূপ ধর্মাহুভূতিতেই উদ্ভৃত হয় । 

বিধিপালনরূপ শ্বতন্ত্রকৃতিকে ধর্ম ব৷ ধর্মজ্ঞান ছুইই বল! যাঁয়। ধর্ম ও 
ধর্মজ্ঞান একই পদার্থ। ধর্মজ্ঞান ও ধর্বেদনার ভেদাভেদ প্রত্যয় হয়। বেদন। 
এস্থলে জ্ঞানাত্রক, কিন্তু জ্ঞান বেদনাত্মক নয়। ধর্মবেদন। ধর্মজ্ঞানাত্মক 
বলিয়া বেদনাজন্য কল্পনা অবস্তকল্পন! নয়, নিশ্চয়াতক ধ্যান। জ্ঞান এস্থলে 
বেদনাত্মক নয় বলিয়া এই নিশ্চয় জান নয়। ধর্মজ্ঞানেই আত্মজ্ঞান হয় ও 
ধর্নবেদনা হইতে আত্মবিষয়ক ধ্যাননিশ্চয় হুয়। ধর্মন্বপ আত্ম জেয়বন্তও 
বটে, ধ্যেযবস্ত৪ বটে। আত্মজ্ঞানে আত্মা অবিষয়ভাবে ও আত্মুধ্যানে 
বিষয়ভাবে প্রভীত হয়। ধর্মের যথার্থ বা অন্কৃল বেদনায় আত্মার জেয়তা 
ও ধ্যেরতার ভেদ উপলব্ধি হয়। ধর্ের প্রতিকূল বেদনায় এই ভেদাভেদ নষ্ট 
হয়, ধ্যের আত্মাকে জের অবিষয় বলিয়া অথবা! জেয আত্মাকে ধ্যের বিষয় 


২৩৬. কাষ্টের দর্শন 


বলিয়। ভরয হয় । এই ছুই ভ্রম যথাক্রমে ধর্মাভিমান ও ধর্মবিলাসরপ প্রতিকূল 
ধমবেদনার অবলম্বন বল! যায়। 

বিধিপালন করিতেছি এই নিশ্চয়কে জ্ঞান বল! হইয়াছে। শ্বত্ত্রৃতির 
. সবার! ক্রিয়া বা ক্রিয্লাফলক্ূপ বিষয় যে সাধিত হয়, অর্থাৎ অবিষয় আত্মা যে 
অনাত্বপরিণামের কারণ-এই নিশ্চযকে জান বলা যায় না। স্বতন্ত্রকৃতিরূপ 
আত্মার জ্েয়ত! ও অনাত্মকার্ধের স্বতন্ত্র কারণ বা কর্তৃূপ আত্মার ধ্যেয়তামাত্র 
ক্বীকার কর! যায়। অনাত্সকার্ষের অনাত্মকারণ জেয় বটে, কিন্ত এ কার্ষের 
প্রতি আত্মার কারণতার জ্ঞানেতর নিশ্চয় হয় মাত্র। ম্বতন্ত্রুতিতে 
কামবর্জনরূপ কামাপেক্ষা আছে বল! হইয়াছে । শ্বাতঙ্ত্যের বেদনায় এই 
কামাপেক্ষ৷ হইতে আত্মার বিষয়-পরিণামের প্রতি কারণতার নিশ্চয় হয়। 
অনুকূল বেদনায় এই নিশ্চয় জ্ঞান নয় বলিয়া উপলন্ধি হয়। স্বাতস্ত্যাভিমানে 
এই নিশ্চগ্নকে জ্ঞান বলিয়া ভ্রম হয়। জেয় অনাত্মকার্ধের অনাত্মকারণ 
অন্ত অনাত্বকারণের কার্ধ, স্থতরাং অনাত্মকারণ পরতন্ত্র ও অনার্দি বলিতে 
হয়। আত্মা অনাত্মকার্ধের অন্ততর কারণ। এই আত্ম শ্বতন্ত্রুৃতিরূপ 
বলিয়৷ স্বতন্ত্র কারণ ও আদি কারণ বলা যায়। ধর্মান্ভূতিতে অনাত্মকার্ষের 
স্বতন্্ ও পরতন্ত্র ছুই কারণেরই যুগপৎ নিশ্চয় হয়। ধর্ণাভিমানে পরতন্তর 
কারণের ন্তায় আত্মরূপ স্বতন্ত্র কারণও বিষয়ভাবে জানিতেছি এইরূপ 
অভিমান হয়। 

প্রাকৃত কার্ষের কারণতা প্রসঙ্গে আত্মার অপ্রারুত শ্বতন্ত্রকারণতার প্রথম 
নিশ্চয় হয় । বিষয়ভাবে জেয় কালিক ঘটন! অর্থাৎ কালগ্রবাহে উৎপন্ন ও স্থিত 
পদ্ার্থকেই প্রাকৃত কার্য বলা হয়। অপ্রাকৃত কারণের নিশ্চয় হইলে অপ্রাকৃত 
বা কালাতীত কার্ধেরও কল্পন! হয়। অগ্রাকৃত আত্ম। যেরূপ কালিক ঘটনার 
কালাতীত কারণ, পাঁপপুণ।বূপ আত্মার অপ্রাকৃত অবস্থারও সেইরূপ কারণ। 
আত্মার এই কার্ধাবস্থাকে কাণ্ট, 10098035081 ০188178০657 ( অগ্রাকৃত স্বভাব 
বা আত্মশরীর ) শবে নির্দেশ করিয়াছেন। প্রাকৃত ও অপ্রারুত কার্ধের অপেক্ষায় 
আত্মার হ্বতন্ত্কারণত। বুঝা বায় । 

্ত্ত্রৃতি ফলকামনাপ্রব্িত নয় বটে, কিন্তু ইহার আত্মার শ্রেযোরপ 

ফল অস্বীকার করা যায় না। ফলকামনাবর্জনের বুদ্ধিতেই এই ফলের সন্ধান 
পাওয়া যায়। স্থতরাং শ্রেয়োবুদ্ধি ধর্ম বুদ্ধিাপেক্ষ, ধমববুদ্ধি শ্রেয়োবৃদ্ধিসাপেক্ষ 
নর বলা যায়। পরতন্ত্রকৃতিতে ফলকল্পনা সকাঁম কল্পনা । ন্বতন্ত্রকৃতিতেও 


কাণ্টঘর্শনের তাৎপর্য ২৩৭, 


ফলকল্পনা থাঁকিতে পারে কিন্তু এই কল্পনা নিষাম। ফল এস্থলে কামের 
বিষয় বা! ঈপ্সিত না! হইলেও আত্মার ই ব| কল্যাণ বলিয়! কলিত হয়। 

স্বতস্ত্রকৃতি বা ধর্মের বেদন। হইতে নিষ্কাম ফলকল্পনা হয়। এই বোন! 
যেস্থুলে অস্ফুট সেস্কলে ধর্মের ফলকল্পনা উদ্ভূত হয় না। ধর্মের ফলকে শ্রেয়, 
ইষ্ট বা! কল্যাণ বল! ষায়। ধর্মে কল্যাণফলেরও আকাঙ্ষা! খাকে না কিন্ত 
ধর্ধবেদনায় কল্যাণফলের নিষ্ষাম কল্পনা থাকে। পরতন্ত্রুৃতিতে স্ুখরূপ 
ফলের সকাম কল্পনা হয়। পরতম্ত্রুতিমাত্রই আত্মার অশুতন্ভাবের স্চন! 
করে বটে কিন্তু তাহ অকর্তব্যকৃতি বা অধর্ম না হইতে পারে। অধর্মরূপ 
পরতন্ত্ররতিতে যে প্রীরুতস্থখের কাম কল্পন। হয় তাহ। অনিষ্ট ব। অকল্যাণ 
স্থখ বলিয়া! প্রতীতি হয়। ধর্মদূপ শ্বতন্ত্ররতির বেদনাতে প্রাকত মুখের 
নিষফাম কল্পনা থাকিতে পারে। সেস্থ্থ প্রাকৃত হইলেও ধর্ধবেদন।র অবিরু্ 
অর্থাৎ ইষ্ট বা কল্যাণ বলিয়া উপলব্ধ হয়। ধর্মবেদনায় দুংখরূপ প্রাকৃত- 
ফলের কল্পনাও থাকিতে পারে। কিন্তু সে প্রাকৃত দুঃখ স্বতম্ত্রৃতিজস্ত 
ক্রিন্নার ফনমাত্র, কৃতির বা ধর্মের ফস বলিয়। কল্পিত হয় না। এরূপ স্থলে 
পুপ্যরূপ আত্মার অগ্রাকৃত স্থিতি বা অবস্থাই ধর্মের ফল বপিয়! প্রতীতি 
হয়। সর্বত্রই ধর্মের ফল এই পুণ্যকপ আত্মস্থিতি। কিন্ত ধর্মবেদনার 
অনুগত ?সুখও ইঠ্টফল বলিয়। পুণ্য ও সখ এই উভয়সম্বলিত ধর্ষফলকেই 
আত্মার পূর্ণ কল্যাণ বল। যায়। 

পুণ্য অপ্রারুত কল্যাণ, স্থথ প্রাকৃত কল্যাণ । ্বতন্ত্রকুৃতিবার! সাক্ষাৎ- 
সম্পর্কে পুণ্য সাধিত হয়, বিধিপালক করাই অপ্রারূৃত কল্যাণপাধক কণা 
এইক্প নিশ্চয় অনুভবসিন্ধ । অপ্রাকৃত কল্যাণের অনুরূপ প্রাকৃত কল্যাণ 
বিধিপালক করার দ্বারা সাধিত হইতেছে এইরূপ অনুভব নাই। এবপ 
কল্যাণ হইতেছে বলিয়া সর্বত্র বোধ থাকে না। থাকিলে তাহার মাধক 
যে কণা আমি, এই নিশ্চয় হয় না। পুর্ণকলযাণরূপ ধর্মকল অবশ্ঠন্ভাবী । 
উহার একাংশ পুণ্য আমার সাধ্য ও পুণ্যানুরূপ স্থৃথন্বরূপ যে অপরাংশ তাহ! 
আমার সাধ্য নয় এই নিশ্চয়াত্মক কল্পনা ধর্মবেদন|! হহতে উদ্তৃত হর। 
ধর্মবেদনা হইতে আত্মার শ্বতন্ত্রকারণতার ধ্যাননিশ্চয় হয় বল! হুইয়াছে। 
পুর্ণকল্যাণনিশ্চরও এই বেদনাক্জন্ত ধ্যাননিশ্চয়! আত্মার শ্বতত্ত্রকারণতার 
হারা পুণ্য সাধ্য ও সুখ অসাধ্য -এই ছুই নিশ্চয় পূর্ণকল্যাণনিশ্চয়ের 
অন্ততূতি। 
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কোনও কৃতিজন্য পুণ্যের অনুভূতিতে তাহা হইতে অধিক পুণ্যের নিশ্চয় ও 
তাহার সাধক অন্য কৃতির আকাঙ্ষা ধাকে। এইরূপে অনম্ত কৃতিসম্ততির 
দ্বার] সাধ্য নিরতিশয় পুণ্যের নিশ্চয়াত্বক কল্পনা! হয়। অনম্ত কৃতিসস্ততির 

কল্পনা অনম্ভকালকল্পনাসাপেক্ষ । স্থতরাং পুণ্যের আত্মকর্তৃত্বসাধ্যত্বনিশ্চয় 

হইতে অনস্তকালাত্মক জগৎ ও অনম্তকালবাপী ' আত্মকর্তৃত্প আত্মার 
অমরত্বের নিশ্চয় হয়। পুণ্যের অঙ্থব্ূপ স্থখ অবশ্বন্তাবী অথচ সাধক আত্মার 
কর্তৃতব্ধার৷ সাধ্য নয় এই নিশ্চয় হইতে কল্যাণম্খরূপ ফলদাত। সিদ্ধ ঈশ্বরের 
ধ্যাননিশ্চয় হয় । এইরূপে সাধক আত্মার অমরত্বের ও সিদ্ধ ঈশ্বরের নিশ্চয় 
পূর্ণকল্যাণিরূপ নিশ্চয়ের অন্তভূতি বল! যায়। 

আত্মার শ্বতন্ত্রকারণতা, আত্মার অমরত্ব ও ঈশ্বরের সিদ্বত্ব বা অস্তিত্-ওই 
তিন অপ্রারুত তত্বের নিশ্চয় ধর্মবেদন! হইতে প্রন্থত হয়। এই নিশ্চরত্রয় 
আত্ম! যেন অপ্রাকৃত বিষয় এই নিশ্চয়ের প্রকারভেদ বল যায়। অনস্তকৃতি- 
সম্ততিরূপ আত্ম পূর্ণকল্যাণের ইশ্বরনিমিত্ততাপেক্ষ স্বতন্কারণ--এই নিশ্চই 
অপ্রাকৃত বিষয়ভাবে ধ্যে্ন আত্মার নিশ্চয় । বিধি ও স্বাতন্ত্য এই উভয়াত্বক 
ধর্ষের জ্ঞান স্বীকার করা হইয়াছে । এই জ্ঞান আত্মার অবিষয়হের জ্ঞান । 
ধর্মের অনুকূল বেদনায় অবিষয় আত্মার জ্ঞাননিশ্চয় ও অগ্রাকৃতবিষরভাবে 
কল্পিত আত্মার ধ্যাননিশ্চয়ের একাস্তভেদের উপলন্ধি হয়। ধর্মাভিমানকপ 
প্রতিকূলব্দেনার এই ধ্যাননিশ্চয়কে জ্ঞান বলিরা ভ্রম হয়। স্বর্গলাভাদি 
আত্মার অগ্রারত অবস্থার সাধন করিতেছি-_ এই কার্ষকারণজ্ঞনি ব1! উপাক্- 
উপেযজ্ঞানকে বিষয়জ্ঞান বলিতে হয়। ন্বতন্্র্নতিরূপ যে আত্মজ্ঞান তাহা কৃতিতন্ত্র 
জ্ঞান । এই জ্ঞানের অপেক্ষায় বিষরক্গানকে অকৃতিতন্ত্র ব! স্বতত্ত্রজ্ঞান বলিয়। নির্দেণ 
কর! যায়। আমার বিষয়ন্রানের ন্যায় স্বতন্্ আত্মন্রান হইতেছে এই অভিমাঁনই 
ধর্মাভিমানের সুক্ষ প্রকৃতি । 

ধর্মের অনুরূপ অপ্রাকুত আভ্মকল্যাণ ইইবেই এই ধ্যাননিশ্চয়কে শ্রদ্ধা বলা 
যায়। আমি ধর্মের দ্বারা এই কল্যাণ সাধন করিতেছি এই কর্তৃহাভিমানই ধর্মীভি- 
মান। বিধির প্রতি সম্মানেরই বূপাস্তর শ্রদ্ধা, এই সম্মানের দ্বার শ্রদ্ধা অনুপ্রাণিত | 
ধর্মকে কল্যাণলাভের উপায়ম্বরূপ প্রয়োগ করিতেছি এই অ'ভমানে শ্রদ্ধা নাই। 
উপায়প্রয়োগ আমারই বলগ্রয়োগ, আমারই বিষয়জ্ঞানরূপ অস্ত্রের চালনা-_ 

এইবপ শ্রন্ধাহঈীন স্বতন্ত্রজ্।নাভিমান আছে । 

ধর্ধাভিমানের ন্তায় ধর্মবিলাসও ধর্মের প্রতিকূলবোনা । বিধিপালনরূপ 
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কর্মে ফগনিরপেক্ষ আনন্দবোধকে ধর্মবিলান বলা যায় না। ধর্ষের অনুকূল- 
বেদনা আত্মপ্রসাদদ বটে কিন্ত আত্মপ্রসাদ কর্তৃুরূপ আত্মার স্থখবোধ নয়, উহা 
সুখছুঃখের অতীত অগপ্রারূত আত্মবেদন1 ৷ বিধিরবূপ আত্মা ষে আমি আমাকে 
অর্থাৎ কামরূপ আত্মাকে স্থশাসিত করিতেছি_-এই অনুভূতিই আত্মপ্রসাদ। 
শাসনের অনুভূতিহীন আনন্দবোধই 'বিলাস। ত্রীড়ারূপ কর্ণকে অথবা 
বৃত্যগীতাদিরূপ রসক্রিয়াকে কর্মবিলাঁস বলা যাঁয়। বিধিপালনরূপ করণে 
বিলাস বর্তৃক্ূপ আত্মা বা! সাধকের পক্ষে সম্ভব নয়, সিদ্ধ দেবতার্দির পক্ষেই 
উহা! সম্ভব বলিয়া! কল্পন। করিতে পারা যায়। কর্মবিলাসে কর্তৃত্বজ্ঞন 
থাকিতে পারে না। বিলাসালম্বন কর্ম কৃতিই নয়। বিধিপালন সাধকের 
পক্ষে কৃতিবিশেষ, স্থতরাং সাধকের ধর্মবিলাস ভ্রমাত্বক। কিন্তু এই অমবেদন। 
অশ্বীকার কর] যায় না। প্ররুতপক্ষে সাধকের ধর্মে যে আনন্দের প্রতীতি 
হয় তাহা আনন্দই কিন। সংশয় হয়। এই সংশয়িত ধর্মানন্দের নাম 
ধর্মবিলাস । 

ধর্মাভিমানে আত্মার ধ্যানকে জ্ঞান বলিয়! ভ্রম হয়। ধর্মবিলাসে আত্মার 
জ্ঞান ধ্যানমাত্র এই বিপরীত ভ্রম হয়। স্বতন্ত্রকৃতি যেন কৃতিই নয়, আনন্দের 
শ্ষৃতিরপ অপ্রারৃতবিষয়ীভূত ক্রিয়ামাত্র এরূপ কল্পন। হয়। ধর্মাডিমানে আত্মার 
প্রতীতি যেরূপ স্ফুট, ধর্মবিলাসে সেরূপ শ্ছুট নয়। ধর্মবিলাসে অনাত্মবিষয়ের 
প্রতীতিই স্ফুট, ধর্মাভিমানে উহা! অক্ফুট। ধর্মের অনুকূলবেদনায় আত্ম! 
ও অনাত্ম। উভয়েরই ক্ফুট প্রতীতি থাকে, তবে অনাত্সার প্রতীতি অনাত্মার 
হেয়ত্বের প্রতীতি। ধর্মাভিমানে আত্মার প্রতীতির সহিত গোৌণভাবে 
অনাত্মার মিথ্যাত্ব-প্রতীতি থাকে । প্রাকৃত বিষয় ষে কেবল বর্জন করিছেছি 
তাহ। নয়, উহ! স্বতস্ত্রকারণতার প্রতিরোধক হইতেই পারে ন।, উহার 
কারণতারূপ বস্ততাই নাই এইরূপ প্রত্যয় আত্মার কারণতার আডিমানিক 
জ্ঞানের সহিত গৃড়ভাবে সংশ্লিষ্ট থাকে। ধর্মবিলাসে অনাত্মবিষয়ের জ্ঞানের 
সহিত কারণতাহীন আত্মার অস্ফুট প্রত্যয় থাকার বিষয়ে আত্মচ্ছায়ারূপ 
আভাস-পদার্থের নিশ্চয় হয়। জ্ঞের় আত্মকে ধ্যেয় বলিয়। যে ভ্রম ধর্মবিলাসের 
স্ন্ আলম্বন তাহাই এই আভাসপদার্থনিশ্চররূপে ব্যক্ত হয়। ধর্মাভিমানে 
আত্মার কারণতার যে আভিমানিক জ্ঞান, ধর্মধিলাসে তাহার স্থানে বিষয়ের 
স্বতন্ত্রকারণতার জ্ঞানাভিমান হয়। আত্মার স্বতন্ত্রকারণতার নিশ্চয়ে আত্মার 
্বতন্ত্র স্থিতি, পুণ্যফলার্থ অনস্তকালাপেক্ষ স্বতন্র্ততিসম্ততি ও পূর্ণকল্যাণ- 
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লাধক ঈশ্বরের নিষিস্ততাঁ_এই নিশ্চয়ত্রয় অন্তভত। এইকপ বিষয়ের ম্বতঙ্ত্ 
কারণতার নিশ্চয়ে বিষয়ের আত্মবৎ স্বতত্্রস্িতি, বিষয়ের ম্বকলাণসাধক 
স্বতন্্র। ক্রিয়াসম্ততি ও জগতের পূর্ণকল্যাণমৃতিত্ব বা! ঈশ্বরদেহত্বের নিশ্চয় 
অন্তভূতি। ধর্মের অন্ুকুলবেদনায় আত্মবিষয়ক নিশ্চয়ত্রয় শ্রদ্ধাত্মক ধ্যাননিশ্চ় 
বলিয়া ও তদম্ুরপ অনাত্মবিষয়ক নিশ্চয়ত্রয় আনন্দাত্মক ধ্যাননিশ্চয় 
বলিয়। প্রতিপণন হয়। ধর্মাভিমান ও ধর্মবিলাসরূপ প্রতিকূলবেদনায় শ্রদ্ধাত্মক 
নিশ্য়কে ও আনন্দাত্বক নিশ্চয়কে জ্ঞান বলিয়া ভ্রম হয়। ধর্মাভিমানে 
আনন্দাত্বক নিশ্চপ্নকে ও ধর্মবিলাসে শ্রদ্ধাত্রক নিশ্চয্নকে প্রত্যাখ্যান 
কর হয়। 

অহ্কুলধর্মবেদনায় এই ছুই নিশ্চয়ই অপ্রত্যাখ্যের় জ্ঞানেতর নিশ্চয়। 
এক নিশ্চয়কে জ্ঞান বলিয়৷ যে প্রতীতি ও তজ্জন্ত অপর নিশ্চয় প্রত্যাথ্যেয় 
বলিয়া যে প্রতীতি তাহ! ভ্রান্ত ও বীজভূত ধর্মমল বা আত্মগত অশুদির 
পরিচায়ক | ধর্মনপ আত্মার শুদ্ধির জন্য এই ভ্রমনিরাসের প্রয়োজন, অনুকূল 
ধর্মবেদনা হইতেই এইরূপ অনুভূতি হয়। এই বেদনায় উপলব্ধ ধ্যান ও 
জ্ঞানের যে ভেদ তাহারই ভাবনা ভ্রমনিরাসের উপায়। বিধিপালনরূপ 
ধর্ধে আত্মার একপ্রকার জ্ঞান ও অনাত্মার অন্থপ্রকার জ্ঞান হয়। কিন্তু জ্ঞানের 
এই প্রকারভেদের উপলব্ধি থাকে না। এই অবিবেকহেতু আত্ম! ও অনাত্মার 
পরম্পরাত্মকত্তথের কল্পনা সাবিত হয়। অন্যবেদনাজন্য কল্পনাতে নিশ্চয় হয় 
না» ধর্বেদনাভন্ত কল্পনায় নিশ্চয় হয়। প্রতিকৃলধর্মবেদনায় নিশ্চয়কে 
হঞান বলিয়। ভ্রম হয়, অনুকুলবেদনায় এই নিশ্চয় জান হইতে ভিন্ন বলিয়। 
উপলন্ধি হয়। আত্মা ও অনাত্মার পরম্পরাত্মকত্বের জ্ঞান হইতে পারে ন৷ 
কিন্ত নিশ্চয় স্বীকার করিতে হয়। জ্ঞান নয় অথচ কল্পনামাত্র নয়- এই নির্দেশ 
আপাতবিরুদ্ধ বলিয়া বোধ হুয়। যে প্রতীত বিষয়ের জ্ঞান নাই তাহা 
কল্লিতমাত্র বলিয়া গৃহীত হয়। জ্ঞানেতর নিশ্চয় সাধারণতঃ স্বীকার করা হয় 
না। ধর্মে বা ধর্সজনেই জ্ঞানভিন্ন ধ্যাননিশ্চয়ের প্রসঙ্গ উঠে। ধর্মনিরপেক্ষ 
রসাচুভূতিজন্ ধ্যানের সম্ভাবনা আছে বটে কিন্ত সেই ধ্যান নিশ্চয় হইলেও 
নিশ্চয় বলিয়া এঁ অনুভূতিতে প্রতীত হয় না, ধ্জবেদনাতেই নিশ্চয় বলিয়! 
প্রতীত হয়। অম্ুকূলধর্মবেদনায় ধর্মবিলামের গ্রতিকুলত্বের যে অনুভব হর 
তাহাতেই প্রথমতঃ ধর্মনিরপেক্ষ অর্থাৎ হৃতন্ত্র রসনিশ্চয়ের সন্ধান পাওয়া যায়। 
ধর্মজানে আত্মা বিষয় হইতে ভিন্ন এই জ্ঞান হয়। এইজন্য আত্মজ্ঞান বিষয়- 
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জ্ঞানকে অপেক্ষা করিলেও আত্মাকে বিষয়াপেক্ষ বলিয়৷ জান হয় না। ধর্ম- 
বেদনায় বিষয়পরিমাণের প্রতি আত্মার ম্বতস্ত্কারণতার নিশ্চয় হয়, বিষয়- 
কারণতাকে আত্মায় বিষয়ের ছায়া বল! হয়। এইভাবে আত্মাকে বিষয়াত্মক 
বলিয়া ধ্যাননিশ্চয় হয়। ধর্মবেদনায় যে আনন্দাত্মক ধ্যান বা! রসধ্যানের 
সন্ধান পাওয়া! যায় তাহা বিষয়ে আত্মার ছায়া অর্থাৎ আত্ম! হইতে বিষয় 
তভিন্ন বলিয়া উপলন্ধি। এইবূপে আত্ম ও অনাত্মার পরম্পরাত্মকত্বের জ্ঞ'ন- 
নিশ্চয় নাই, ধ্যানিনিশ্চয় আছে বল। যায়। 

রসধ্যানে বিষ আত্মচ্ছায়াঁযুক্ত বস্ত বলিয়! ও অ্রদ্ধাধ্যানে বিষয় আত্মবস্ত- 
নিষ্ঠ ছায়! বলিয়া নিশ্চয় হয়। এইরূপে ধর্মবেদনায় বিষয় ছায়াও বটে বস্তও 
বটে অর্থাৎ সদসৎ এই নিশ্চয় হয়। ধর্মজ্তানে বিষয়জ্ঞানের অপেক্ষা আছে। 
কৃতরাং বিষয়জ্ঞান যে ধর্শজ্ঞন বা আত্মজ্ঞান অপেক্ষা করে ন।, আত্মজ্ানের 
সায় কৃত্যাত্মক জ্ঞান নয়, শ্বতন্ত্র জ্ঞান, এই প্রতীতি আছে। বিষয়ের জান 
স্বীকার করিলে বিষয়ের বস্তত1 স্বীকার করা হয়। ধর্মজ্ঞানেই বিষয় বস্তু 
বলিয়! জ্ঞান থাকে | ধর্মবেদনায় বিষয় ছায়াত্মক বা আভাসাত্মক বস্ত বলিয়। 
জ্ঞানেতর নিশ্চয় হয়। বিষয়জ্ঞন স্বতন্ত্র বণিয়। ধর্মজ্ঞানে গৃহীত হওয়ায় 
বিষদের আভাসাত্মক বস্ততার যে ধর্মাপেক্ষ নিশ্চয় তাহা ম্বতন্ত্র বিষয়জ্ঞানের 
অবিক্ল্ কি ন। প্রনঙ্গ উঠে। জ্ঞানবিরুদ্ধ ধ্যাননিশ্চর নিশ্চয়াভাসমাত্র | স্বতন্ত্র 
বিষযজ্ঞান বিষয়ের বস্ত্রতামাত্রজ্ঞান, আভাসাত্মক বস্তার জ্ঞান নয়। এ্রইরূপ 
বস্তত! জ্ঞেয়ভাবে কল্পনাই কর যায় কি ন! সন্দেহ হইত পারে । স্বতন্ত্র বিষয়- 
জ্ঞানে এইরূপ বস্ততাজ্ঞান অস্ফুটভাবে আছে কি ন| বুঝিতে হইলে তাহা 
বিষয়জ্ঞানপদ্ধতি ব! প্রমাণদ্বার পরীক্ষ/ কর৷ প্রয়োঙ্গন । ধর্নবেদনাপেক্ষ 
নিশ্চয় বিষয়প্রমাণের বিরুদ্ধ হইলে ভ্রম বলিয়া শ্বীকার করিতে হয়। সুতরাং 
ধর্মপরীক্ষ1! বা! কৃতিপরীক্ষা হইতে বিষয়ের আভাসাত্মক বস্ততার নিশ্চয় হইলেও 
সেই নিশ্চয় ভ্রমকি না নির্ণয় করিবার জন্ত ধর্মনিরপেক্ষ স্বতন্ত্র জানপনীক্ষার 
প্রয়োজন । 


২৪২ কাণ্টের দর্শন 
(২) জ্ঞানপরীক্ষা 
১। জ্ঞানের লক্ষণ 


কাণ্ট কৃত্যাত্মক বা কৃতিতন্ত্র আত্বজ্ঞান ও অকৃত্যাত্মক বা ম্বতন্ত্র বিষয়জ্ঞান 
এই ছুইপ্রকার জ্ঞান স্বীকার করিয়াছেন। এই ছুই জ্ঞানের সাধারণ ধর্ম 
বস্ততানিশ্চয়। যে পদার্থের জ্ঞান হয় তাহা আছে বা নাই বা বটে বলিয়। 
প্রতীতি হয়। আত্মার জ্ঞান বিধি বা শ্বতস্ত্রৃতির জ্ঞান। বিধি আছে 
একথা গুপচারিক, 'বিধি বা লিঙর্থের অন্তিত্বরে কোনও অর্থ নাই, 
অথচ বিধি অবস্ত নয়। অস্তিত্ব বস্তার প্রকারবিশেষ, বিধির বস্ততাকে 
অস্তিত্ব বলা যায় না, বিষয়ের বস্ততাই অস্তিত। বিধি বা স্বতন্ত্রৃতিরূপ 
আত্মার বস্ততাকে অস্তিহ বলা উপচার বা শব্ববিকল্প মাত্র । “এই 
বিধি আছে" না বলিয়া ইহা বিধি বটে, বলা উচিত। যে পদার্থ 
থাকিতে পারে' এইরূপ প্রতীতি হয় তাহা “নাই” বলিয়া! নিশ্চয় হইলে এই 
নিষেধনিশ্চয়কে জান বল! যাঁয়। যাহ! নাই বলিয়। জ্ঞান হয় তাহা “নাই 
বটে বলা যাঁয়। যাহা আছে বলিয়া জ্ঞান হয় তাহাঁও আছে বটে, বলিয়া 
জান হয়। ক্থৃতরাঁং সর্বত্রই বস্তরতাঁকে বটে-শবের দ্বার নিদে'শি করা যায়। 
পদার্থের জাততা। “ইহা বটে" এই বাক্যে প্রকাশিত হয়। বস্তরতানিশ্চয়কে বটে- 
নিশ্চয় বা! বিধাননিশ্চয় বল! যাঁয়। কাণ্টের মতে জ্ঞানের অর্থ বিধাননিশ্চয় । 

যে বিষয়পদার্থ থাকিতে পারে এই প্রতীতি আছে, অর্থাৎ যাহার অন্তিত্ব- 
সম্ভাবনার প্রতীতি আছে, তাহা নাই এই নিষেধনিশ্য়কে “নাই যে তাহা 
বটে” এই বাক্যে প্রকাশ কর! যাঁয় বলিয়া উহাকেও বিধাননিশ্চয় বলা যায়। 
অস্তিত্থসভাবনার নিশ্চয়ও ঘথাকিতে যে পারে তাহা বটে” এই বাক্যে প্রকাশ 
বলিয়! বিধাননিশ্চয় বগিতে হয় । এই সং পদার্থ না|! থাকা অসম্ভব এইরূপ 
অবশ্থস্তাবপ্রতীতিও বিধাননিশ্চয়ের অস্তভতি | বিষয়পদার্থ আছে বা! নাই এই 
নিশ্চয়ই মৃখ্য বিধাননিশ্চয় | উহার উক্তরূপ সম্ভাবনানিশ্চয় ও অবশ্থস্ত/বনিশ্চয়কে 
গৌণ বিধাননিশ্চয় বল! যায় । বিষয়পদার্থের এইরূপ বিধাননিশ্চয়ভেদ ম্বীকার 
করিতে হয়! বিধি বা শ্বতত্ত্রৃতিরপ আত্মার গৌণ নিশ্চয় নাই, নিষেধ- 
নিশ্চয়ও নাই । 

বন্ততা ও জ্ঞাততার সম্বন্ধে কাণ্টমতের বিস্তারার্থ বিচার প্রয়োজন । 
জ্ঞাতপদার্থ বস্ত হইলেও উহার জাতত। হইতে উহার বস্তুত! ভিন্ন বলা যায় ॥ 
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জ্ঞ/ততা বস্তনিষ্ঠ পদার্ঘবিশেষ। এই পদার্থের নাষাস্তর ব্যক্ততা বা! প্রকাশ। 
জ্ঞাততা প্রত্যয় “আমি জানিতেছি' এই প্রত্যয়ের নামান্তর মাত্র নয়। বিয়- 
জ্ঞানে উহা! জানের সহিত বস্তর সম্বন্ধদ্বারা ঘটিত ও সব্ন্ধ হইতে ভিয্ আগন্তক 
বস্বধর্ম বলিয়া অনুভব হয়। ম্বতত্ত্রক্ৃতিরপ আত্মজানে উহ! আত্মবস্তার 
আগন্তকধর্ধ বল! যায় না। বিষয় জ্ঞাত হইলেই যেক্ধপ তাহার পূর্ব 
অজ্ঞাতত্থের জ্ঞান হয়, আত্ম জ্ঞাত হইলে তাহার সেইরূপ জ্ঞান হয় না । অথচ 
পূর্বেও তাহার বর্তমান জ্ঞানের ন্যায় জ্ঞান ছিল এইরূপ প্রতীতি হয় না, বর্তমান 
জ্ঞানের অপেক্ষায় তাহার অমম্যক্জ্ঞান ছিল এইরূপ গ্রতীতি হয়। বর্তমানে 
আত্মার জান অপেক্ষাকুত সম্য্ধ ইহার অর্থ কেবন এরূপ নয় যে আত্মার 
স্বন্ধে নৃতন তথ্য বর্তমানে জানা যাইভেছে অথবা আত্মার স্ছুটতর প্রকাণ 
হইতেছে । ইহার অর্থ আত্মার বস্ততাই বৃদ্ধি হইতেছে, আত্ম। দিদ্ধতর 
হইতেছে বলিয়। প্রকাশতর হইতেছে । সুতরাং আত্ম। সদাপ্রকাশ বস্ত 
হইলেও আপেক্ষিকভাবে অপ্রকাশ বস্তও বটে। এই অর্থে আত্ম। ব্যক্তাব্যক্ত 
বস্ক বলা যাঁয়। বিষয়বন্ত প্ররুতপক্ষে অব্যক্ত, উহার ব্যক্ততা, জাততা ব 
প্রকাশ আগন্তক। কিন্তু জ্ঞাতবিষয় বাস্তববিষয় হইতে ভিন্ন এইরপ 
আগষ্চুকত্বের অর্থ নয়। জাত পদার্থ বস্ত না হইলে তাহ! জ্ঞাতই বলা যায় 
না। বিষয়বন্ত জ্ঞাত না হইতে পারে ইহাই আগন্তকত্বের অর্থ। আত্মবন্ত 
একাস্ত অজ্ঞাত বা অপ্রকাশ হইতে পারে না অথচ পূর্ণপ্রকাশভাবে বুঝিতে 
তয় ন।। ইহার প্রকাশে পৃর্ণতর প্রকাশের নিয়ত আকাঙ্ষ! থাকে। এইভাবে 
ইহার জ্ঞাততা৷ হইতে বস্তার ভেদ উপলব্ধি হয়। 

প্রকাশ বস্তৃত।পেক্ষ । বস্তত। প্রকাশকে অপেক্ষা করে না, করিলেও 
প্রকাখের তারতয্যে বন্থতার তার তমা হয় না। বস্ত্র জ্ঞাত হইলে তাহাতে 
ভেদের প্রকাশ হর এবং জ্ঞানের সহিতই এ ভেদযে উৎপন্ন তাহ জ্ঞাততা- 
জ্ঞানে উপলন্ধ হর। আত্মজ্ঞানস্থলে এ ভেদ আত্মনস্তজজন্ত এবং আত্মার 
স্বরূপ যে কৃতি তাহ। হইতে আত্মজ্ঞন অভিন্ন বশিদ্। উহ। আত্মজ্ঞানজন্তও বলা 
ঘাঁর। বিষ্যজ্ঞনগ্থলে উঠ! বিষয়বন্ত গন্য বলা ধাষ না, কেবল বিষয়জানজন্ত 
বলিতে হয়। উভ্যম্থলেই ভেদ বস্তনিষ্ঠ ও জ্ঞানজন্য। বিষয়জ্ঞানে উহ 
জঞনমাত্রজ্ন্ত বলিগ্ন। বস্তনষ্ঠ আভাস ভাবে ও আত্মজ্ঞানে বস্তজন্ত বলিয়। 
বাস্তবভেন ভাবে গ্রতীত হয়। উত্যস্থলেই জান বন্তপ্রকাশক এবং বন্তনিষ্ঠ 
ভেদের ঘটক। ভেদঘটক বপিয়া জানকে ক্রি বলা যায়। জ্ঞান বন্তত! ও 


২৪৪ কাণ্টের দর্শন 


বন্তনিষ্ঠ ভেদ উভয়েরই প্রকাশক বলিয় প্রকাঁশকভাবে ক্রিয়। নয়। হুতরাং 
কাণ্টের মতে জ্ঞান ক্রিরাও বটে, ক্রিয়া নয়ও বটে। জ্ঞান প্রকাশকভাবে 
ক্রিয়া ও ঘটকভাবে ক্রিয্না বলিতে হয়| আত্মজ্জানে জ্ানক্রিয়া আত্মন্বরূপ 
কৃতি হইতে অভিন্ন ও কৃতিতন্ত্র। বিষয়জ্ঞানে জ্ঞানক্রিয়া কৃতি হইতে ভিন্ন 
এবং অকৃতিতন্ত্র বা শ্বতন্ত্র বলিয়া কৃতিতন্ত্র আত্ুজ্ঞানেই উপলব্ধ হয় । 

বিধাননিশ্চয়ভিন্ন অন্নিশ্চয় আছে কি ন! এই প্রশ্ন উঠিতেছে। না 
থাকিলে জ্ঞান ও নিশ্চয় একার্থ হইয়া পড়ে, জ্ঞানকে বিধাননিশ্চয় বলিয়া 
বিশেিত করার প্রয়োজন হয় না। বিষয়পদীর্ঘের যে গৌণ বিধাননিশ্চয়দয 
উক্ত হইয়াছে তাহাতেই বিধাননিশ্চয় বা জ্ঞানের অতিরিক্ত নিশ্চয়ের ইঙ্গিত 
পাওয়া! যাইতে পারে। সম্ভাবনাজ্ঞান ও অবশ্থস্তাবজ্ঞান উভয়ই কোনও মুখ্য 
জ্ঞানকে অপেক্ষা করে। যে পদার্থের অন্তিতবকল্পনা মুখ্যজ্ঞানবিরোধী তাহাকে 
অসম্ভব পদার্থ বলে। যাহার অস্তিত্বকল্পন| এইরূপ বিরোধী নয় তাহাকে 
সম্ভবপদার্থ বা সভাবনা বলা যায়। যাহার নান্ডিত্বকল্পনা অসম্ভব অর্থাৎ 
মুখ্যজানবিরোধী তাহাকে অবশ্থভাঁবা পদার্থ বা অবশ্সাব বল যায়। কল্পিত 
বিষয়ের সহিত জ্ঞাতবস্তর বিরোধ ব1! অবিরোধ জ্ঞাতবস্তর অতিরিক্ত বস্ত নয়। 
এইজন্য সম্ভাবনা ও অব্ভাবের জ্ঞান স্বীকার করা যায়। কিন্তু জাতবস্তর 
সহিত কল্লিত পদার্থের সঙ্গতি বা অসঙ্গতির জ্ঞান হয় না, বেদনামাত্র হয়। 
কল্লিতপদার্থ জ্ঞাননিশ্চয়বাক্যের উদ্দেশ্তা বা বিশেষ্তপদ হুইতে পারে না। 
কল্লিতের সঙ্গতি বা অসঙ্গতিও কল্পিত। যে কল্িত পদার্থ জাতজগতের সহিত 
সঙ্গত বা অসঙ্গত বলিয়া! বোধ হয় তাহার নিশ্চয় না থাকিলেও তাহার 
জগতের সহিত এই সম্বস্ধবোধকে নিশ্চয় বলিতে হয়। কল্পনার মূল যে বেদনা 
তাহা হইতেই এই নিশ্চয় উদ্ভূত হয়। বেদনানিশ্চয়ই বিধানেতর নিশ্চয়। 

যে কঙ্সিত পদার্থ থাকিতে পারে বহিয়। জ্ঞান হয় তাহাই যেন আছে, যেন 
বাস্তববিষয় বলিয়া! বেদনাঁনিশ্চয় হয়। কল্লিতপদীর্থমাত্রই যেন আছে বলিয়া 
প্রতিভাত হয় ন7া। পদার্থের কল্পনা করিলেই তাহার অন্ভিত্বের কল্পনা না 
হইতে পারে। অক্চিত্বকষ্টনা একপক্ষে সম্ভাবনাজাঁন, অন্যপক্ষে আভাসবিষয়ের 
বেদনানিশ্চয় । এইবপ যে কল্পিত পদার্থ না থাকিতে পারে ন। বলিয়া জান 
হয় তাহা যেন থাকা উচিত, যেন বান্তব বিধি বলিয়া বেদনানিশ্চয় হয়। 
কতিবিষয়ক বিধিই বান্তববিধি, অস্তিত্ববিষয়ক বিধি উপচারমাত্র, উহার অর্থ 
অভ্িতধ্যানের বিধি। ধ্যানবিধিকেও আভাসবিধি ব! বিধিচ্ছাম্স! বলিতে হয় । 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৪৫ 


ক্কৃতির বিধিই বিধি, ধ্যান কর্ম হইলেও কর্তৃহজ্ঞানরহিত বলিয্না কৃতি বল! যায় 
না। যে পদার্থের অবশ্তভাবজ্ঞান আছে, তাহারই বেদনানিশ্চয়ে জ্ঞাতত৷ বা 
সিদ্ধত। হইতে ব্যাবৃত ধ্যেরত। ব1 সাধ্যত। (995081816) ব শ্রচ্ধেয়তার প্রতীতি 
হয়। ধ্যানবিধি হইতে ভিন্ন শ্রদ্ধেয় পদার্থের অস্তিত্ব নাই এইজন্য উহাকে 
ধ্যানবিধিত্বরূপ বলা যায়। বিধিকে আত্মার স্বরূপ পূর্বে বল! হইয়াছে। 
স্থতরাং সম্ভাবনাজ্ঞান ও অবশ্বনাবজ্ঞানের অনুরূপ বেোনানিশ্চয়ে নিশ্চিত 
পদ্দার্থকে যথাক্রমে আভাসবিষয় ও আভাস-আত্ম। বলা যাইতে পারে । রসবেদন। 
হইতে আভাসবিষয়ের নিশ্চয় ও শ্রন্ধারূপ ধর্মবেদন। হইতে আভানাত্মার নিশ্চন্ব 
উদ্ভূত হয়। এই ছুই নিশ্চয় হইতে ভিন্ন বিধাননিশ্চয় ব1 বস্ততানিশ্চয়কে 
জ্ঞান বলে। 


২। জ্ঞাতবিষয়ের আভাসাত্মক বন্ততা (0100110176781 52110) 


আত্মার কত্যাত্মক জ্ঞান ও বিষয়ের অক্কত্যাত্মক বা স্বতন্ত্র আন ম্বীকৃত 
হইয়াছে । আত্মার সম্ভাবন। ব। অবশ্থভাবের জান নাই। এরপ জান হইতে 
হইলে আত্মার নান্তিত্বের কর্পন। হওয়ার প্রয়োজন । দ্বতত্ত্রকৃতিরূপ আত্মার 
বস্ততাঃদ্ানে অন্তিতব-নাস্তিত্বের প্রপঙ্গই নাই। বিষয়ের বস্ততাজ্াানে তাহার 
নাস্তিতার কেবল কল্পনা যে হয় তাহা নয়, নাস্তিতা-সম্ভাবন।র জনই থাকে। 
যে বিষয় আছে বলিয়া জ।ন হয় তাহা ন। থাকিতে পারে এইরূপ জ্ঞানও হয়। 
প্রকৃতপক্ষে বিষয়ের অবশ্যন্ত।বের জ্ঞান নাই। কোনও জ্ঞতবিষয় হইতে 
অন্থমিত বিষক্বাস্তরের যে অবশ্ন্তাব আছে বল! যায় তাহা পূর্বজ্ঞাতের 
অপেক্ষায় বলা যার । কিন্তু পূর্বজ্ঞাতের নান্তিহ সম্তাবন। আছে বলিয়া 
অনুমিতেরও নান্তিত্বসন্ভাবনা অস্বীকার কর! যায় ন।। জ্ঞাতবিষয়ের নাস্তিত্ব- 
সম্ভাবন। নিয়ত বলিয়। উহার বস্তত] নান্তিত্বসস্তাবনাত্মক বল! যায়। নান্তিত্ব- 
সম্ভাবন। কল্লিতপদার্থ বা আভাস। এই আভাস বিষরবন্ধতে নিয়ত বলিয়! 
জ্ঞাতবিবয়কে আভাসাত্মক বস্ত (0090091206088]1 15811) বলিতে হয়। বেদন! 
হুইতে কল্িত পদার্থের নিশ্চয় হইতে পারে বটে কিন্তু সে নিশ্চয় জান বা 
বিধাননিশ্চয় নর পূর্বে বল! হইয়াছে। এইকপ কল্লিত পদার্থ বা আভাসকে 
বন্ত বলিয়। নিশ্চয় নাই, তাহা অবন্ত নয় বলিয়া নিশ্চয় আছে মাত্র । জ্ঞাত- 
বিষয়ের ঘটক যে আভাস তাহা এ বিষয় হইতে অভিন্ন বপিয়া বস্তই বলিতে 
হয় । অথচ এ বিষন্ববস্ত আভাসবিশিষ্ট বলিয়া! যে জান তাহা! আভানবিশে বণ 
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হইতে বিশেস্ববস্তর ভেদের জান । জ্ঞাতবিষয়ে এইভাবে বস্ততা ও আভাসের 
ভেদাভেদ স্বীকার করিতে হয়। জ্ঞাতবিষযরকে আভাসাত্মক বস্তু বা বাত্তব 
'আভাঁস বল! ধায়। 

, জাত অর্থাৎ অস্তিরূপে ব্যক্ত বিষয়কে নাস্তিত্বসভ্ভাবনারূপ আভাসের দ্বার! 
ঘটিত বলিয়। স্বীকার করিতে হয়। এই আভাস কল্পিত হইলেও জ্ঞাত পদার্থ, 
অন্তিনপে ব্যক্ত পদার্থ। অন্তিরূপে ব্যক্ত যে নাস্তিত্বসস্ভীবনা তাহা বিষয়ের 
জ্ঞাত! বা! বিষয়তার ঘটক হইলেও উহার অস্তিত্বের ঘটক বল! যায় না। 
বিষয়ের অন্তিতজ্ঞান -তাহার অন্তিনসভাবনার জ্ঞানকে অপেক্ষা করে না» 
নান্তিত্সভাবনাজ্ানের ছ্ারাও বাধিত হয় না। অক্তিতাঁজ্ঞান প্রত্যক্ষ অথব। 
প্রত্যক্ষ হইতে উদ্ভৃত জ্জন। বিষয়ের অন্তিতাজ্ঞান অপেক্ষা করিয়।৷ তাহার 
নান্তিতাসভ্ভাবনাজ্ঞানই তাহার প্রকারের জ্ঞান। যে বিষর আছে বলিয়া 
জ্ঞান হয় তাহ! ন৷ থাকিতে পারে ইহার অর্থ তাহ। এইপ্রকার ন| হইতে পারে, 
অন্থপ্রকার হইতে পারে। জ্ঞাত বিষয়ের প্রকারজ্ঞান প্রতিষিদ্ধ হইলে 
বিষয়ের জ্ঞান লোপ হয় কিস্তু নিশ্চয় লোপ হয় না, নিস্রকারক ব৷ অব্যক্ত- 
বিষয়ের নিশ্চয় থাকে । জ্ঞাতবিষয়ের জ্ঞাত অর্থাৎ অস্তিরূপে ব্যক্ত নান্তিতা- 
সম্ভাবনাই তাহার প্রকার বলা ষায়। প্রকারসামান্য ব। প্রকারতাই বিষয়ের 
জ্ঞাততা বা বিষয়তা। উহা হইতে তাহার অস্তিতা ব! বস্তুত ভিন্ন কিন্তু উহ|. 
অস্তিতাসাপেক্ষ । নাস্তিতাসম্ভাবন আভাসবিশেষ বলিয়া জ্ঞাতপ্রকারকে জ্ঞাত 
আভাস বলা যায়। এইরূপে জ্ঞাত বিষয়কে সপ্রকাঁর বা আভাসাত্মক বস্ত বলিয়] 
নির্দেশ কর! যায়। 


৩। জ্ঞাতবিষয়ের প্রকার ও জ্ঞানক্রিয়। 


বিষয়ের জাত প্রকারকে তাহার নাস্তিতাসম্ভাবনার অস্তিত্ব বলা হইয়াছে । 
এই সম্ভাবনার অস্তিত্ব বিষয়ঘটক বলিয়া বিষয় হইলেও উহাকে কেবল বিষয়- 
নিষ্ঠ বলিয়া বুঝা যায় না, বিষয়জ্ঞাননিষ্ঠ বলিয়াও স্ফুটভাবে বুঝিতে হয়। 
বিষয়বস্তর প্রকার বিষয়জ্ঞানেরও প্রকার এই উপলন্ধি' ন৷ হইলে প্রকারের 
অস্তিত্ব উপলব্ধ হয়না। বিষয় আভাসাত্মক হইয়াও কিরূপে বস্ত হইতে 
পারে-তাহা আভাসের এই অস্তিত্ব-উপলন্ধি বিনা বুঝ! যায় না। বিষয় ও 
জ্ঞানের সন্বদ্ধবিশিষ্ট বস্তভাবেই আভাসাত্মক বিষয়বন্তর উপপত্তি হয়। বিষয় 
« জ্ঞানের সম্বন্ধ বিষয়েও আছে, জ্ঞানেও আছে। জ্ঞানের সহিত বিষয়ের 
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সম্বন্ধ বিষয়ের প্রকারবিশেষ বলা যায় না, প্রকারসামান্ত জ্ঞাততা বা বিষয়ত! 
বলিতে হয় । বিষয়ের সহিত জ্ঞানের সম্বন্ধকে পচারিক ভাবে জ্ঞানের প্রকার 
বলা যায় কিন্ত প্রকৃতপক্ষে ইহাকে জ্ঞানক্রিয়া বলা উচিত। 

বিষয়ের সম্বন্ধ বিষয়ে আছে বলা যায়। সন্বদ্ধের অস্তিত্ব বিষয়ের অস্তিত্বকে 
অপেক্ষ! করে, বিষয়ের অস্তিত্ব সম্বন্ধের অস্তিত্বকে অপেক্ষা করে না। সম্বন্ধ 
বিষয়ঘটিত বটে কিন্তু বিষয় ইহাঁদার৷ ঘটিত বলা যায় না। অথচ এই বিষয়ে 
এই বিশেষ সম্বন্ধ আছে এইরপ প্রত্যয় থাকায় সঘন্ধের ঘটক কোন বিশেষ ধরন 
আছে । এই বিষয় এই সম্বন্ধঘটক ধর্মের দ্বারা ঘটিত -এইরূপ শ্বীকার করিতে 
হয়। বিষয়জ্ঞানে এই সম্বস্কঘটক ধর্মের সাক্ষাত্প্রত্যয় নাই। বিষয়জানের 
জ্ঞানে বিষয়ের সহিত জ্ঞানের সম্বপ্ধঘটক জ্ঞানধর্মের সাক্ষাত্প্রত্যয় হয় । এই 
বিষরের জ্ঞান হইতেছে - এইরূপ অন্ভবসারে জ্ঞানের বিষয়ের, সহিত 
সামাগ্তকারণত্বের যে জ্ঞান হয় তাহা জ্ঞানের প্রকার বলিয়া কল্পনামনে নিশ্চয় 
নয়। এ্রস্থলে এই বিষয়কে জানিতেছি এইরূপ-মাত্র নিশ্চয় হয়। বাক্যে 
যেরূপ কর্মপদ্দের সহিত ক্রিয়ার সম্বন্ধ বিষয়ের সহিত জ্ঞানের সেইরূপ সন্বন্ধ, 
অর্থাৎ এই সম্বন্ধ ক্রিয়াবিশেষ বলিয়] নিশ্চয় হয়। বিষয়ের সহিত জ্ঞানের 
সম্বন্ধ বিষয়ভাবে উপচরিত জ্ঞানের প্রকাররূপে আভাসিত হয় | জ্ঞানক্রিয়াই 
এই প্রকারাভাসের ঘটক জ্ঞানধর্ম। জ্ঞান বিষয়কে যে অপেক্ষ। করে তাহাই 
জানের ধর্ধ। বিষয়ের সহিত জ্ঞানের সম্বন্ধ এই অপেক্ষাক্রিয়। । জ্ঞানের সন্বন্ধ 
ভাক্ত পদার্থ বা বিকল্প। সন্বন্ধনরূপ জ্ঞানের অপেক্ষাক্রিম্নাই জ্ঞানের সম্বন্ধ ব। 
প্রকার বলিয়া বিকল্লিত হয় । | 

সন্বন্ধনরূপ অপেক্ষাকে জ্ঞানক্রিয়। বল! উপচারমাত্র কি না এই প্রপজ 
উঠিতেছে। কাণ্ট ক্রিয়া শব্ধ ব্যাপক অর্থে প্রয়োগ করিয়াছেন । বিষয়ের 
গতিও ক্রির, আত্মার কৃতিও ক্রিয়া, আত্মার জ্ঞানও ক্রিয়!॥ ক্রিরার লাধারণ 
লক্ষণ তিনি নির্দেশ করেন নাই । বিচারে বুঝা যায় যাহার নিয়তঘটকত্ব আছে 
তাহাই ক্রিয়াশব্ধে অভিহিত হইয়াছে । যে সপ্রকার বস্ত কোন পদার্থ বিন! 
সপ্রকার থাকে ন। তাহা এ পদার্থ দ্বার ঘটিত বলা যায়। ঘটিত বস্ত 
সপ্রকার, প্রকার হিসাবেই উহ] ঘটিত, বস্তা হিসাবে উহ! অঘটিত ব৷ হৃতন্ত্, 
এই জন্ক ঘটকপদার্থ হইতে উহার ভেদ উহার বস্ততা ও ঘটকের বন্ততা 
উভয্নকে অপেক্ষা করে বলা যায়। ঘটিতঙ্বের অর্থই অবশ্ঠথটিত, কিন্ত ঘটক- 
বন্ত ঘটক হুইবেই এইক্সপ নিয়ম নাই । যে ঘটকপদার্থের ঘটকত্ব নিয়ত বা 
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অবশ্ঠভাবী তাহাকে ক্রিয়া বলে। জ্ঞানের বিষয় যে সপ্রকার বিষয়বন্ত তাহা 
প্রকার হিসাবে জ্ঞানের হারা ঘটিত, এবং জ্ঞান এই বিষয়ের নিয়তঘটক বলিয়া 
স্বীকার করিলে জ্ঞানকে বিষয্পপ্রকার অথব! প্রকারিতবিষয়রূপ ফলের ঘটক 
ক্রিয়। বলিতে হয়। ক্রিয়ার্থটিত যে ফল তাহা ক্রিয়! হইতে ভিন্ন পদার্থ হইলেও 
ক্রিয়াকে & ফল হইতে ভিন্ন বল! যায় ন1। ক্রিয়াকারণক ফল হইতে ক্রিন্নাঘটিত 
ফলের এই বিশেষ স্বীকার করিতে হয়। 
৪। আকারক ও প্রকারক জ্ঞানক্রিয়া 

জ্ঞানের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ বিষয়ের প্রকারতা, বিষয়ের সহিত জ্ঞানের 
সম্বন্ধ জ্ঞানক্রিয়! এবং বিষয়ের প্রকারবিশেষ জ্ঞানক্রিয়াঘটিত ফল বলিতে হয়। 
জ্ঞাত বিষয়ের জ্ঞাততা, বিষয়ত| বা প্রকারত! জ্ঞানক্রিয়া দ্বারা বিশেষিত 
হইলে বিষয়ের প্রকার বিশেষভাবে প্রতিভাত হয়। প্রকারবিশেষের জ্ঞান 
“এই বিষয় এই প্রকার, ইত্যাকার বাক্যে প্রকাশ করা হয়। বিশেষ্যপদ 
এই-বিষয়ের অর্থ জ্ঞাতার সম্বন্ধে দেশকালবিশেষে স্থিত বিষয়। বিশেষণপদ 
এই-প্রকারের অর্থ এই জাতীয় প্রকার, জাতিবিশেষরূপ প্রকার । দেশ- 
কালবিশেষে স্থিতত্বও বিষয়ের প্রকার কিন্তু জাতিরূপ প্রকার নয়। জাতিন্বপ 
প্রকারের জ্ঞান এঁ প্রকারের জ্ঞানকে অপেক্ষা করে কিন্তু এ প্রকারের জ্ঞান 
জাতিরূপ প্রকারের জ্ঞানকে অপেক্ষা করে না। বিষয়ের জ্ঞানে বিষয়বস্তুর 
এই ছুই প্রকার জ্ঞান হয়। প্রকার জ্ঞানক্রিয়াঘটিত বল! হইয়াছে। এই 
দুই প্রকারের ঘটক জ্ঞানক্রিয়াও ছুই বলিয়৷ স্বীকার করিতে হয়। বিষয়ের 
দেশকালবিশেষে স্থিতত্বেরে ঘটককে গ্রহণক্রিক্না ও জাতিবিশেষব্যাপ্যত্তের 
ঘটককে অধ্যাবসায়ক্রিয়! বল! যায়। প্রথম বিষয়প্রকার গ্রাহ, দ্বিতীয় বিষয়- 
প্রকার অধ্যবসেয়। গৃহীত অর্থাৎ এছ্ডিয়প্রত্যক্ষগম্য বিষয়ের সন্বন্বজ্ঞানকে 
অধ্যবসায় বলে। ূ 

ক্রিযনাপদ্ের উল্লিখিত ব্যাপক অর্থ স্বীকার করিলে গ্রহণরূপ জ্/নকেও 
ক্রিয়া বল! যায়। গৃহীত বিষয় দেশকাঁলঘটিত, তাহার গ্রহণে অন্যগৃহীত- 
বিষয়ের সহিত তাহার দেঁশকালসম্বন্বের ও তাহার অংশগুলির পরম্পর 
দেশকালসম্বদ্ধের জ্ঞান হয়। এই তথাকধিত সন্বদ্ধের নাম সন্নিবেশ। 
বিষয়ের সম্বন্ধজান যদি বিষয়জ্ঞান হইতে ভিন্নজাঁতীয় বলিয়া শ্বীকার করিতে 
হয়, তাহা! হইলে সন্গিবেশকে সম্বন্ধ বল যায় না, কারণ বিষয়গ্রহণ হুইতে 
সন্নিবেশগ্রহণ ভিন্ন নয়। সঙ্লিবেশ গ্রাঙ্থু পদার্থ ছুই বিষয়ের সন্গিবেশগ্রহণই 
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এ ছুই-সম্থলিত এক বিষয়ের গ্রহণ। গৃহীত বিষর স্বীয় অংশসমূহের 
সন্গিবেশের দ্বারা ঘটিত । এই সঙ্নিবেশই বিষয়ের আকার । আকারিত 
বিষয়ছয়ের সন্নিবেশ উভয়সম্ঘলিত এক বিষয়ের আকার। এক জ্ঞানের 
অস্তভূতি দুই জ্ঞানের দুই আকারিত বিষয় একীকৃত ব। সমস্ত হইলে সমস্ত 
বিষয় আকারিত হইতেও পারে, না৷ হইতেও পারে। আকারিত হইলে 
বিষয় দুইটির সঙ্লিবেশ হইয়াছে বল! যায়, আকারিত না হইলে তাহাদের 
সন্বস্ধ হইয়াছে বলা যায়। আকারিত বিষয়দ্বয়ের নিরাকার লমাসই তাহাদের 
সম্বন্ধ । সাকারবিষয়ের সম্বন্ধ নিরাকীর বলিয়াই বিষয়জ্ঞান হইতে বিষয়সন্বন্ধ- 
জ্ঞান ভিন্নজাতীয় বলিয়া প্রতীতি হয়। সঙ্নিবেশজ্ঞান সন্নিবিষ্ট বিষয়জ্ঞান 
হইতে ভিন্নজাতীয় জ্ঞান নয়। সাকার বিষয়ের জানও সাকার বলিয়া 
ভান হয়। সাকার বিষয়ছয়ের সন্নিবেশ সাকার হইলেও সাকার জ্রানহয়ের 
সমাসরূপ সন্গিবেশজ্ঞানকে তাহাদের সন্নিবেশ বলা যায় না। সন্নিবেশ 
আকারঘটক হইলেও সন্নিবেশজ্ঞানকে সাকার বলা যায না। স্বুতরাং 
সন্নিবেশজ্ঞানকে সাকারজ্ঞানঘ্বয়ের সম্বন্ধ বলিতে হয়। সন্নিবেশ সম্বন্ধ নয় কিন্ত 
এইভাবে সন্নিবেশে সম্বন্ধের ছায়া! শ্বীকার করা যায়। জ্ঞানছয়ের সম্বন্ধ জ্ঞাত 


বিষয়স্ুয়েরও যেন সম্বন্ধ এইরূপ ভান হয় । 

গ্রহণক্রিয্না সন্্লিবেশঘটক, অধ্যবসায়ক্রিঘন। সম্বন্ধঘটক । অধ্যবসায় গৃহীত 
বিষয়ের সম্বন্ধজ্ঞান বলিয়া গ্রহণকে অপেক্ষ। করে বলিতে হয়। গ্রহণ 
অধ্যবসায়কে অপেক্ষা করে ন।। কিন্তু গ্রহণাত্মক সন্নিবেশে সম্বন্কাভান আছে 
বলিয়া সম্বদ্ধের জ্ঞানেই সন্নিবেশের জ্ঞান হয়, অধ্যবসায়ক্রিয়ার জ্ঞানেই শ্বতন্ত্ 
গ্রহণক্রিয়ার জ্ঞান হয় এইক্প বলিতে হয়। বিষয়ের ছুই প্রকারের পূর্বে 
উল্লেখ হইয়াছে__দেশকালস্থিতত্ব প্রকার ও জাতিরপ 'প্রকার। সত্বন্ধচ্ছায়াযুক্ত 
সন্নিবেশ ব আকারই দেশকালস্থিতত্ব গ্রকার । জাতিরূপ প্রকার যে বিশেষের 
বিশেষণ জ্ঞাতার সহিত সন্বদ্বযুক্ত তাহার আকারকে বিশেষ্য গ্রকার বলা যায়। 
অধ্যবসায় জ্ঞানে বিষয়ের জাতিরূপ প্রকারই মুখ্য প্রকার। এই প্রকারের 
আশ্ররভাবে বিষয়কারকে বিষয়ের গৌণ প্রকার বলা যায়। মুখ্যপ্রকার- 
নিরপেক্ষ আকার প্রকার নয়। অধ্যবসাঁয়ই বিষয়জ্ঞান। অধ্যবসায়ের 
অঙ্গভাবে গ্রহ্ণও বিষয়জ্ঞান। অধ্যবসায়ের অঙ্গ না হইয়াও অধ্যবসায়ের 
আকাঙ্ষ! করিলে গ্রহণকে বিষয়জ্ঞান বল! যায়। সাঁকার বিষয়ের জাতিরূপ 
'প্রকারজান না থাকিলেও তাহার সঙ্বদ্ধে প্রকারজিজাস! থাকিলে তাহার 
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প্রকারযোগ্যতার জ্ঞান স্বীকার করিতে হয়। সাকারনিশ্চয়ে প্রকার অন্স্ভূত 
বা অস্ফুট হইতে পারে বটে কিন্তু নিশ্রকারক সাকার বিষয়ের প্রত্যয় নিশ্চয়ই 
নয়, কল্পনামাত্র । এইভাবে গ্রহণকে অধ্যবসায় হইতে ভিন্ন জ্ঞানক্রিয়া বলিয়া 
স্বীকার করিতে হয়। 
৫। জ্ঞানাঙ্গ কন! 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে বিষয়ের জ্ঞানের সহিত সম্বন্ধ হইতে বিষয়ের 
বিষয়তাজ্ঞান হয় ও জ্ঞানের বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ হইতে বিষ়তার বিশেষ যে 
আকারগ্রকার তাহার জ্ঞান হয়। জ্ঞানের বিষয়ের সহিত সম্বন্ধকে জ্ঞ'নক্রি়! 
বলিতে হয়। এই ক্রিয়। হইতে ভিন্ন আকারপ্রকারের অন্তিত্জ্ঞান নাই। 
আকারপ্রকারযুক্তবিষয়জ্ঞানে বিষয়ের জ্ঞানাপেশ্গত্বের স্ফুটজ্ঞান না থাকিলেও 
জ্ঞাননিরপেক্ষত্থের জ্ঞান নাই । বিষয়জ্ঞানের জ্ঞানে বিষয়ের জ্ঞানাপেক্ষত্বের 
জ্ঞান হয়, বিষয়বস্তর আকারপ্রকার জ্ঞানক্রিয়া হইতে ভিন্ন বলিয়া জ্ঞান 
হইলেও বস্তরতাব্যাবৃত্ত আকারপ্রকার জ্ঞানক্রিয়৷ হইতে অভিন্ন বলিয়া উপলব্ধি 
হয়। এই অর্থে বিষয়ের জ্ঞাতবিশেষকে জ্ঞানক্রিয়।৷ দ্বারা রচিত বা কল্পিত 
বলিতে হয়। কল্পনা হইতে জ্ঞান একাস্ত ভিন্ন বটে কিন্তু কল্পনা জ্ঞানের অঙ্গ 
হইতে পারে। কল্পনামাত্র হইতে জ্ঞন হয় ন! কিন্তু ইন্্রিয়প্রাপ্ত বিষয়ের, 
আকারগ্রকারকল্পনায় আকারপ্রকারের জ্ঞান হয়। বিষয়জ্ঞানে কল্পন! 
ইঞ্জিয়প্রাপ্তি অপেক্ষা করিয়! জ্ঞনাঙ্গভাবে পর্যবসিত হয়। জ্ঞানাঙ্ককল্পনাই 
বিষয়জ্ঞানক্রিয়া। আত্মজ্ঞানও কাশ্টের মতে ক্রিয়া, নিক্ষিয় জ্ঞান তিনি 
ত্বীকার করেন না। আত্মজ্ঞানরূপ ক্রিগ। হ্বতন্ত্র কৃতি, কল্পনা নয়। বিষয়জ্ঞানে 
কল্পনাতিরিক্ত ইন্দ্রিয়প্রাপ্তির অপেক্ষা আছে, আত্মজ্জানে স্বতন্ত্র কূতির অতিরিক্ত 
কোনও পদার্থের অপেক্ষা নাই । জ্ঞানাঙ্গ কল্পনার দ্বারাই বিষয়ের আকার-প্রকার 
ঘটিত হইয়া জ্ঞাত হয়। 

কল্পনা বিষয়তার বিশেষের ঘটকও বটে, প্রকাশকও বটে। গ্রহণরূপ 
কল্পনা আকাররূপ বিশেষের ও অধ্যবসায়দপ কল্পন। প্রকাররূপ বিশেষের 
ঘটক ও প্রকাঁশক। বিষয়জ্ঞানে. প্রকারকল্পনা আকারকল্পনাকে অপেক্ষা 
করে, আকারকল্পনা প্রকারকল্পনাকে অপেক্ষ। না করিলেও প্রকারতার ব৷ 
বিষয়তার কল্পনাকে অপেক্ষ! করে। বিবয়জ্ঞানের সহিত বিষয়বন্তর সম্বন্ধকেই 
বিষয়তা৷ পূর্বে বলা হইয়াছে । বিষয়ের অস্তিতাজ্ঞান নাস্তিতাঁসভাবনাজ্ঞান 
বিন! হুয় না, অথচ তাহা! হইতে ভিন্ন । নাস্তিতাসভাবনা ইন্জিয়গ্রাপ্তিনিরপেক্ষ 
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কল্পনা হারা ঘটিত বলিয়৷ আভাস বল! বায়, অথচ জাত বলিয়া অসৎ বল৷ 
যায় না। বিষয়বস্্ এই আভাস পদার্থ হইতে ভিন্ন ও বিষয়ত। হিসাবে উহ! 
হইতে অভিম্ন। নান্তিতাসম্ভাবনারপ সং আভাসপদার্থই বিষয়বন্তর বিষয়তা। 
এই পদার্থের অস্তিত্ব জ্ঞানের সহিত বিষয়বস্ততর সম্বন্ধ ভাবেই বুঝা যায়। নতুবা 
আভাসের অস্তিত্ব বন্ধ্যান্থতবৎ অলীক পদার্থ বলিতে হয়। আভাস জাত 
বলিয়াই সৎ বল! যায় । এইরূপ বিষয়তাঁকে অপেক্ষা করিয়া বিষয়ের আকার- 
কল্পনা হয়। আকারকল্পনাকে অপেক্ষা করিয়া প্রকারকল্পনা হইলে বিয়ের 
অধ্যবসায়রূপ জ্ঞান হয়। ৰ 

আকারকল্পনাকে অপেক্ষা না করিয়াও প্রকাঁরকল্পনা হইতে পারে, কিন্তু 
বিষয়তাকে অপেক্ষা না করিয়া আকারকল্পনা হয় না। বিষয়ের আকার 
হইতে ভিন্ন জ্ঞানের আকারের অর্থই হর ন]1 কিন্তু বিষয়াকারাপেক্ষ বিষয়- 
প্রকার হইতে ভিন্ন জ্ঞানের প্রকার প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানের ক্রিয়া হইলেও নিরর্থক 
বলা যায় না। বন্তশূন্ত আকারকেও বিষয়াপেক্ষ বলিতে হয় কিন্তু বন্তশূন্ত 
প্রকার বিষয়নিরপেক্ষ হইতে পারে । বস্তুশূন্ত আকার বান্তব বিষয়ের যোগ্যতা 
বা সম্ভাবনাভাবে জ্ঞেয় বলিয়া উহার গৌণ বিষয়তা স্বীকার করিতে হয়। 
বন্তরৃ্ঠ প্রকার জ্ঞেয় বিষয় হইতে হইলে আকাররূপ বিষয়ের যোগ্যতা! বা. 
সম্ভাবনাভাবে কল্পিত হইবে কিন্তু উহা বস্তুশূন্ত আকারের নায় জয় বিষয় 
হইবেই এরূপ নিয়ম নাই। বিষয়ভাঁবে অজ্ঞেয় হইলে উহা জ্ঞানক্রিয়ামাত্র 
ভাবে জেয়। প্রকারজ্ঞান বিষয়জ্ঞান হইলে তাহার নাম অধ্যবসায়। জ্ঞান- 
ক্রিয়ামাত্র জ্ঞান হইলে তাহাকে গ্রহণ ও অধ্যবসায়ের অতিরিক্ত আত্মজ্ঞানেরই 
রূপভেদ বলিতে হয়। তাহার নাম অতিবিষয় জ্ঞান ( 08109০60001118) 
[01০৬/15৫9৩ ) দেওয়। যায় । ধর্মাত্ুক আত্মজ্ঞানে শ্বতন্ত্রবিষয়জ্ঞান গর্ভীভূত 
পূর্বে বলা হইয়াছে । এই গর্ভীভূত জ্ঞান বিষয়বিশেষের জ্ঞান নয়, বিষয়- 
সামান্ত বা বিষয়তার জ্ঞান। বিষয়জ্ঞ/নে অর্থাৎ বিষয়বিশেষের জ্ঞানে যে 
বিষয়তা-জ্ঞান হয় তাহাকে অধ্যবসায় বলিলেও আত্মজ্সানে ষে বিষয়তাঁমাত্র- 
জ্ঞানের পূর্বাভাস হয় তাহাকে অধ্যবসায় বলা যায় না। এই বিধয়তাজানই 
অতিবিষয় জ্ঞান। ইহা করনারূপ জ্ঞানক্রিয়াহছার! ঘটিতব্য জ্ঞান, ঘটিত বা' 
পরিনিষ্িত জ্ঞান নয়। এই জানক্রিয়া কৃতি নয়, ইহ! কৃত্যপেক্ষ বটে, কিন্তু 
কত্যাত্মক নয় । কৃতির ন্তায় এই ক্রিয়াও আত্মা, স্থতরাং ইহার জ/নকে ধর্মাত্মুক- 
আত্মার গভভীভৃত বিষয়তাঘটক আত্মার জ্ঞান বলা যায়। 
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বেদনাঁজন্ত কল্পনা! ও অলীক কল্পন। হইতে জানা কল্পনার ভেদ অন্ুভব- 
সিদ্ধ। আকারকল্পনা, প্রকারকল্পনা ও বিষয়তাকল্পন! এই ত্রিবিধ জ্ঞানাঙ্গকল্পনা 
স্বীকার করা যায়। অধ্যবসায়ই বিষয়জ্ঞান ও এই ব্রিবিধ কল্পনা বিষয়- 
জানেরই অঙ্গ | জ্ঞানকে জ্ঞাত বিষয়ের ঘটকভাবে ক্রিয়া ও প্রকাশকভাবে 
পরিনিষ্ঠিত পদার্থ বল] হইয়াছে । জ্ঞানাঙ্গকল্পন৷! আকারপ্রকারের ঘটকভাবে 
ক্রিয়া ও তাহাদের প্রকাশকভাবে অক্রিয় বা পরিনিষ্িত প্রত্যয় বলিতে হয়। 
উহা! প্রকারতা, বিষয়তা বা জ্ঞাততার প্রকাশক মাত্র, ঘটক নয়। বিষয়তা- 
কল্পনাকে ক্রিয়া বলা যায় না, অথবা! বলা যায় যে এই কল্পনা আত্মার 
জ্ঞাততাঘটক কৃতিরূপ ক্রিয়ারই বূপাস্তরমাত্র । বিষয়তা দুই ভাবে কল্পিত 
হয়। বিষয়ের বিশেষ উদ্ভৃত হইলে বিশেষনিষ্ঠ বিষয়তার কল্পনা ও বিশেষ 
অন্ভূত হইলে বিষয়তামাত্রের কল্পনা হয়। আত্মজ্ঞানেই যে বিষয়জ্ঞানের 
অপেক্ষা! থাকে তাহা বিষয়বিশেষের জ্ঞান নয়, বিষয়তামাত্রের জ্ঞান। যে কৃতি 
হইতে আত্মজ্ঞান হয় তাহা হইতেই বিষয়তামাত্রের জ্ঞান হয়। বিষয়তা- 
কল্পনা হইতে এই বিষয়তা অভিন্ন বলিয়! কৃতি এই করন। হইতে ভিন্ন বল! 
যায় না। কত্যাত্মক বলিয়া এই কল্পন। ক্রিয়া! হইলেও বিষয়জ্ঞানের অপেক্ষায় 
ইহা ক্রিয়া নয়, প্রকাশকমাত্র স্বীকার করিতে হয়। বিষয়তাকল্পনাকে 
একদিকে আত্মজ্জানাঙ্গ ক্রিয়া ও অপরদিকে বিষয়বিশেষকল্পনাক্রিমার 
অক্রিয় বীজ বল! যাঁয়। প্রথমভাবে ইহাকে অতিবিষয় ক্রিন্না ও দ্বিতীয়ভাবে 
জ্ঞাতবিষযয়ের আত্ম। ব| স্বরূপ বলিতে হয়। জ্ঞাতবিষয়কে জ্ঞাত বলিয়! 
প্রতীতির নাম প্রত্যভিজ্ঞ।। এইভাবে বিষর়তাকল্পনাকে কাণ্ট, অতিবিষয় 
প্রত্যভিজ্ঞ! ( 0:91055919051068] ৪1957560619] ) নামে নির্দেশ করিয়াছেন । 

বিষয়ের প্রকার ও আকারের জ্ঞানাঙ্গ কল্পন! বিষয়ঘটক ক্রিম্াও বটে 
বিষয়ের প্রকাশকও বটে।  জ্ঞানাঙ্গ কল্পনাই জ্ঞান নয়। জ্ঞান হইতে হইলে 
কল্পনা অন্ত সহকারীকে অপেক্ষা করে। বিষয়জ্ঞানের জন্ত প্রকারকল্পনা 
আকারকল্পনাকে অপেক্ষা করে, আঁকারকল্পনা ইন্দজ্িয়ের দ্বারা বস্তপ্রাপ্তিকে 
বা প্রাপ্তিসস্তাবনাকে অপেক্ষা করে। অপেক্ষা্য়ের প্রভেদে এই যে 
প্রকারজানে আকার-অনপেক্ষ প্রকার অজ্ঞাতপদার্থ হইলেও কল্পিত হয় 
কিন্ত আকারজ্ানে ইন্জিয়প্রাপ্ত বিষয়ের অনপেক্ষ আকার কল্পিতই হয় ন1। 
আকারজ্ঞান ইন্দ্িয়প্রাঙ্ত বিষয়ের না হউক, ইচ্ছ্রিয়ের দ্বার! প্রাপ্তব্য বিষয়ের 
আকারজ্ান। ইন্্রিয়ের দ্বার! অপ্রাপ্তব্য বিষয়ের আকারের কোনও অর্থই 
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হয় না। স্থৃতরাং আকার ইন্দ্রিয়ের বারা কল্পিত হইলেই জ্ঞাত হয় বলা যায়। 
কিন্ত নিরাকার বিষয়ের প্রকার জাত না হইলেও নিরর্৫ঘক বলা যাঁর না। 
ইন্ছ্িয়প্রীর্থব্য বিষয়কে নিরাকার কল্পনা কর। যায় না, ইন্ছ্রিয়-অপ্রাপ্তব্য নিরাকার: 
বিষয়ের ও তাহার প্রকারের কল্পনা করা যায়। 


৬। অব্প, রূপারূপ ও সরূপ কল্পন। 


প্রকারজ্ঞানে অর্থাৎ অধ্যবসায়ের অপেক্ষিত আকারজ্ঞানে আকার 
ুইভাবে প্রতিভাত হয়। সর্বত্রই আকার পূর্ণ বা পরিনিষ্টিত ভাবে জাত 
হয় না, অপূর্ণ সম্পান্চমান বা ক্রিযমমান আকারেরও জ্ঞান হইতে পারে। 
বিষয়ের প্রত্যক্ষজ্ঞানে সর্বত্র পূর্ণ আকারের জ্ঞান হয়। প্রত্যক্ষেতর জ্ঞানে, 
বিশেষতঃ অর্থাপত্তিতে, ক্রিয়মান আকারের সন্ধান পাওয়া যায়। প্রতাক্ষ- 
বিষয়ের কারণ অনুসন্ধানে স্মলবিশেষে কারণের এক পূর্ণ আকারের অন্থমান 
কর! যায় না, কারণ এক বলিঘ্না অন্মান হইলেও তাহাতে একাধিক পূর্ণ 
আকারের সম্ভাবনানিশ্যয় হয়। এই একাধিক আকারের সমন্বয়ে এক 
আঁকার হইবেই এই নিশ্চয় থাকিলেও সেই আকার বুদ্ধিস্থ হয় না, চিত্রকরের 
দ্বার! অনিদেশ্ট আকার চিত্রে সুত্রভাবে প্রকাশ করিবার চেষ্টার ম্যায় বুদ্ধিস্থ 
করিবার চেষ্টা হয় মাত্র। এইরূপ চেষ্টায় ক্রিযমান আকার বা স্ুত্রাকার 
বুদ্ধিতে ভাসিত হয়। পরে বিচারে প্রতিপন্ন হয় যে প্রত্যক্ষজানেও পূর্ণ- 
আকার জ্ঞানের সহিত ক্রিয়মান আকারের জ্ঞান অকন্ফুটভাবে সংশ্লিষ্ট থাকে। 
বিষয়ের নিরাকার বা অরূপ সন্বন্ধের নাম প্রকার, সরূপ সঞ্কজ্লিবেশের নাম 
আকার। প্রকারকল্পনাকে অরূপ কল্পনা ও পূর্ণ-আকার-কল্পনাকে নরূপ 
কল্পন! বল! যায়। ক্রিয়মান-আকারকল্পনাকে রূপারূপ কল্পন। বলিতে হয়। 

আকারনিষ্ঠ প্রকারকল্পনার নাম অধ্যবসায় । অধ্যবসায় আত্মার যে 
জঞানশক্তি বা জাতৃত্বের প্রকাশ তাহাকে বুদ্ধি বলে। প্রকার কল্পন। 
আকারপ্রাপ্ত ন| হইলেও অর্থাৎ জ্ঞানে পর্ধবসিত না হইলেও বুদ্িক্রিয়া 
বল! যায়। বিষগ্নতাপ্রত্যয় বিষয়ঘটক ক্রিয়া না হইলেও প্রকাশকহক্প 
বুদ্ধিধর্ম বলিতে হয়। অনাকারিতপ্রকাররূপ বৃষধিক্রিয়! বুদ্ধির এই প্রকাশক- 
ধর্মের বিশেষক বা৷ পরিচ্ছেদক বদ্দিমা গ্রহণ করা যায়। এইরূপে বিষয়- 
বুদ্ধির (710005191209178 ) প্রকাশমাত্র ভাবে, প্রকাশবিশেষকপ্রকারমাত্র 
ভাবে ও আকারপ্রাপ্তপ্রকার অথব! অধ্যবসায় ভাবে স্থিতিত্রয় স্বীকার, 
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করিতে হয়। সম্বন্ববুদ্ধিই প্রকারবৃদ্ধি, সম্বন্বের আকারিতবিষয়নিষ্ঠতাবুদ্ধির 
নাম অধ্যবসায় । সম্বন্ববৃদ্ধির মুল প্রত্যভিজ্ঞ।। সম্বন্ধ প্রত্যভিজ্ঞেয় বিষরমাত্র, 
ইন্জিয়ের দ্বার! প্রাপ্তব্য নয়। সম্বন্ধনরূপ বুকধিক্রিয়া বৃদ্ধির প্রকাশমাত্রধর্মকে 
অপেক্ষা করে, প্রকাশের পরিচ্ছেদ বা বিশেবই এই ক্রিয়ার নিয়ত ফল। 
প্রকাশবিশেষকত্ব বিন! এই বুদ্ধিক্রিয়ার কোনও লক্ষণ দেওয়া যায় না। 
প্রকাঁশবিশেষক বুঝ্িপ্রকারমাত্রকে আকারনিষ্ঠ প্রকার বা অধ্যবসায় হইতে 
ব্য]বৃত্তির জন্য উহাকে সম্বন্ধজাঁতি বা বৌদ্জাতি (০০০৪০) আখ্য। দেওয়া 
যায়। সাধারণতঃ . জাতিশব্দ সম্বম্ধবিষয়ব্যক্তিগত সামান্য অর্থে প্রযুক্ত হয়। 
বিষয়গত জাতি সন্বন্ধজাতি বা বৌদ্ধজাতির ছায়া বলা ষায়। বৌদ্ধজাতিই 
মুণ জাতি। বিষয়জাতির ব্যক্তির ন্যায় বৌদ্ধজাতির ব্যক্তি স্বীকার করা 
যায় না। সম্বন্ধ জাতিমাত্র, সন্বন্ধব্যক্তি বণিয়! কোনও পদার্থ নাই | বিষয়- 
জ্ঞানে সম্বন্ববুদ্ধির নিয়ত অপেক্ষ। আছে। সম্বন্কবৃদ্ধিভিন্ন বিষরজ্ঞানের অঘটক 
অন্যবুদ্ধিও স্বীকার করা যায়, তাহ। পরে বিবৃত হইবে। 

অধ্যবসায়ের অপেক্ষিত গ্রহণক্রিয়ার ছ্বারা আকাবজ্জান হয়। পূর্ণাকার 
ও ক্রিয়মান আকার (ব1 স্ুত্রাকার) এই আকার ভেদের উল্লেখ করা 
হইয়াছে। পূর্ণাকারের মধ্যেও এই ভেদেের ছায়ারূপ দেশাকার ও কালাকার 
'ড্দে অন্থভবসিদ্ধ। এস্বলে সন্নিবেশঘটিত যাবতীয় বিষয়ধর্মকে আঁকার বল। 
হইতেছে। বিষয়ের সসীম বা! অসীম, আকার, পূর্বত্বপরত্বরূপ স্থান, 
অবকাশ, পরিমাণ ইত্যাদি দেশাত্মক, কালাত্মক ও উভয়়াত্মকভাবে কল্পিত 
ধর্মকে এই ব্যাপক অর্থে “আকার' শবে নির্দেশ কর! যায়। গ্রহণক্রিয়ার ঘ্বার| 
যে বিষয়ধর্ষের জ্ঞান হয় তাহাই আকার | সম্বন্বজ্ঞান অসম্বন্ক আকার ব| 
আঁকারিত বিষম্বকে সম্বন্ধ করে বলিয়া আকারকে সম্বন্ধের উপাদান বলা যায়৷ 
এইরূপ গ্রহণক্রিঘ়া্ধারা যে অনন্নিবিষ্ট পদীর্থের সন্নিবেশ বা. স্গিবেশজ্ঞান 
ঘটিত হয় তাঁহাকে সন্নিবেশের বা আকারের উপাদান বলিতে হয়। আকারিত 
বিষয়ের সন্নিবেশও আকারিত বিষয় হয় বটে কিন্তু প্রথম আকারকে দ্বিতর 
আকারের অংশ বল! যায়, উপাদান বল! যায় না। ইজ্জিয়ের হবার! যাহা। প্রাপ্ধ 
হওয়] যায় মাত্র, গৃহীত বা সম্নিবিষ্ট হয় না! তাহাই আকারের অনাকারি 5 
উপাদান । সম্বন্ধকে বুদ্ধিকল্পিত বলিলে সন্নিবেশকে ইন্জরিয়কল্লিত বলা যায়। 
ইচ্ছরিয়ের কল্পনাক্রিয়াই গ্রহণক্রিয়া। এই ক্রিন্না ভিন্ন ইঙ্জিয়ের প্প্রাপ্থি'কূপ 
ধর্মও আছে। বাহেজ্দ্িয়ের গ্রহণক্রিয়া দ্বারা দেশিক সন্নিবেশ ও অন্তরিজ্জ্রিয় 
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বা মনের গ্রহপক্রিয়! ছার! কাপিক সন্নিবেশ হয়। এঈরূপ বাহ্েছ্িয় ও 
অন্তরিজ্জিয় ছারা প্রাঞ্ধ পদার্থেরও ভেদ স্বীকার করিতে হয়। 


৭। বুদ্ধিঃ মন ও বাহেজ্িয়ের বিষয়রচনায় পরম্পরাপেক্ষস্থ 


কৃতিম্ব্ূপ একই আত্মার স্বতগ্তর ও পরতন্ত্র এই ছুই মৃতি। এইরূপ 
বিষয়জ্ঞানস্বরূপ একই আত্মার বৃদ্ধি ও ইন্দ্রিয় এই দুই শক্তি ম্বীকার করিতে 
হয়। ছুইরূপ হইয়াও কি ভাবে আত্ম। এক থাকে তাহা এই ছুই ক্ষেত্রেই 
অজ্ঞের। কিন্তু বৈরূপ্য অুভবসিদ্ধ ও অনপলপ্য । বৃদ্ধির ক্রিয়া অধ্যবসায় ও 
ইন্জিয়ের ক্রিয়া গ্রহণ । বুঝিক্রিয়ার অপেক্ষায় গৃহীত পদার্থকে ও ইঙ্জিয়ক্রিয়ার 
অপেক্ষায় ইস্জিয়প্রাপ্ত পদার্থকে উপাদান বলা ঘায়। বুদ্ধিক্রিযার সাক্ষাৎ 
উপাদান অন্তরিন্দ্িয়গৃহীত কালাকার বিষয়। অস্তরিজ্ছ্িয় ক্রিয়ার সাক্ষাৎ 
উপাদান বাহেঙ্দ্রিয়গৃহীণত দ্েশাকার বিষয়। বাহেজ্জিয়ক্রিয়ারও উপাদান 
অস্ব'কার কর! যায় না, কিন্ত উহাকে আর জ্ঞাত বিষয় বল যায় না। উহা 
অনাত্পদার্থ বটে কিন্তু আকারপ্রকারহীন অথচ একাস্ত অব্যক্তও 
নয়: উহা ইহ্্রিয়ের দ্বারা গৃহীত নয়, প্রাপ্তমাত্র বলিয়া অনুভূত হয়। 
বাহেছ্ছিয়ে দ্বারা প্রাপ্তমাত্র পদার্থকে. একাস্ত অব্যক্ত অনাত্মবস্তর দ্বারা 
বাহোত্দ্িয়ে কৃত বা দত্ব অভিঘাত বলিয়। নিশ্চয়ামক কক্পন। 
হয়। এই অভিঘাতরূপ উপাদান পাইলে বাহেছ্িয়ের গ্রহণক্রিয়ার 
অবকাশ হয়। গ্রহণক্রিঘ্ার ছারা এই উপাদান হইতে দেশাকার বিষয় 
রচিত হয়। অস্তরিজ্দ্ির় এই দেশাকার বিষয়কে উপাদানভাবে প্রাপ্ত 
হইলে নিজ গ্রহপক্রিদ্নাধারা তাহা হইতে কাগাকার বিষয় রচন। করে। 
বাহেক্দ্রিষের ছার! প্রাঞ্চ অপাকারিত উপাদান অব্যক্ত বিষয়বস্ত দ্বারা প্রদত্ত 
বাহ অভিঘাত বলিয়। প্রতাতি হয়। অন্তরিজ্রিয় দ্বারা প্রাঞ্ধ দেশাকার 
উপাদান কিন্তু বুদ্ধিরপ আত্মার দ্বার! দত্ত আত্তর অভিঘাত বশিয়। প্রতাতি 
হয়। কালাকার নিষয়কে বুিক্রিয়ার অপেক্ষার উপাদান বলা যায় কিন্ত 
বুদ্ধি এই উপাদানের দ্বার। অভিহত হয় ন|| এই উপাদান গ্রহণও করে না, 
কালাকার বিষয় হইতে বিবিক্ত থাকিয়া অধ্যবদায়ক্রিয়ার দ্বারা তাহাতে 
সন্বন্ধাত্মক প্রকার উদ্ঘাটিত করে । এ্রইরূপে ইস্্রিয়সহকারে বুদ্ধি অব্যক্ত 
বস্তর দ্বারা প্রদত্ত উপাদানে আকারপ্রকাররূপ ব্যক্ততার ঘটক হইয়া! 
আভাসাত্মক বিষয়বন্ত প্রকাশিত করে। 


২৫৬ কান্টের দর্শন 


বিষয়জ্ঞানের এই বিবরণের ব্যাখ্য] প্রয়োজন । ইন্রিয়প্রাপ্ত উপাদানে 
দেশাকারকল্পনা, কালাকারকল্পনা ও প্রকারকল্পন। জ্ঞান-_ক্রিয়ার এই ক্রম 
উক্ত হুইয়াছে। এই ক্রম কালিক ক্রম না হইতে পারে, হইলেও প্রকার- 
কল্পনাতে কালাকারকল্পনা ও কালাকারকল্পনায় দেশাকারকল্পনা ক্রিয়াভাবে 
নাই, কল্পনাফলমাত্র ভাবে আছে একথা বল! যায় না। সুতরাং অধ্যবসায়রূপ 
বিষয়জ্ঞানে কল্পনাত্রয়ের যৌগপন্য স্বীকার করিতে হয়। এস্থলে প্রতি 
কল্পনাই জ্ঞানাত্মক, অলীক করনা নয়। স্ুতরাং এরূপও বলা যায় যে 
দেশাকারকল্পনায় কাঁলাকারকল্পনা ও কালাকারকল্পনায় প্রকারকল্পনা অস্ফুট 
বা অবিভক্ত ভাবে থাকে । এই প্রসঙ্গে ক্রম মুখ্যতঃ অপেক্ষাক্রম বলিয় 
গ্রহণ করিতে হয়। প্রকারকল্পনাতে কালাকারকল্পনার ও কালাকার 
কল্পনাতে দেশাকারকল্পনার সাক্ষাৎ অপেক্ষ! আছে। প্রথম কল্পনা দ্বিতীয় 
কল্পনাগভিত ও দ্বিতীয় কল্পন! তৃতীয়কল্পনাগভিত বল! যাঁয়। প্রকারের 
বাহৃবিষয়নিষ্ঠতাজ্ঞানই বিষয়জ্ঞানের ক্ফষুটভাব। বাহ বা দেশাকারবিষয়ের 
আস্তর বা কালাকারবিষয়ভাবে প্রতীতি ন। হইলে তাহাতে প্রকারপ্রতীতি 
হইতে পারে না এই কথ। বুঝিলেই কর্নাত্রয়ের পরম্পরাপেক্ষাঘটিত একীভাব 
বুঝা যায়। 

বাহ্বিষয় ষে প্রত্যক্ষ হইতেছে এই জ্ঞানই এ বিষয়ের আস্তর ব| মানস 
প্রত্যক্ষ | বিষয় প্রত্যক্ষের অনুব্যবসায়ে প্রত্যক্ষরূপ মানস ব্যাপারেরই জ্ঞান 
হয়, প্রত্যক্ষবিষয়ের জ্ঞান হয় না। বিষয় গৌঁণভাবে তখন প্রতীত হয় বটে, 
কিন্ত তাহা বস্তু বা অবস্ত বলিয়া প্রতীত হয় না। বাহ্প্রত্যক্ষের যে জ্ঞনে 
বাহৃবিষয়ের বস্ততাপ্রত্যয় বিলুপ্ত হয় না তাহাকে এঁ বিষয়ের আস্তর বা মানস 
জান বলা যায়। প্রত্যক্ষের জ্ঞানে বিষয়ের বস্ততাপ্রত্যয় বিলুপ্ত না হইলে 
এঁ প্রত্যয়ের প্রত্যক্ষত্ব বা সাক্ষাৎভাবেরও ব্যত্যয় হয় না। বাহাবিষয়- 
প্রত্যক্ষের জ্ঞানে এইরূপ গর্ভীভূত বাহ্বিষয়প্রত্যক্ষই বাহ্বিষয়ের মানস- 
প্রত্যক্ষ । বাহ্প্রত্যক্ষেয়র বিষয়ই মানসপ্রত্যক্ষের বিষয়। প্রভ্দে এই যে 
দেশাকার বাহ্বিষ॥় মানসপ্রত্যক্ষে কালাকারগ্রন্ত হয়। বাহ্প্রত্যক্ষরূপ 
মানসবৃত্তি দেশে স্থিত নয়, কালে উৎপন্ন ও স্থিত এই অর্থে দেশাকার নয়, 
কালাকার। মা"সবৃত্তি হইতে তাহার বিষয় ভিল্ল বলা যায়। কিন্তু বৃত্তির 
জ্ঞানে বিষয় হইতে বৃত্তির ভেদগ্রহ হয় না, এইজন্য বৃত্তির কালাকার বিষয়েরও 
কালাকারভাবে প্রতিভাত হয়। বাহ্প্রত্যক্ষরূপ বৃত্তির কালাকারই আছে, 
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দেশাকার নাই। বৃত্তির বিষয় হইতে বৃত্তি অবিভক্ত বলিয়া বিষয়ের পরপাকার 
হইতে এই বুর্জম্ঠ কালাকার অভিষ্ন, অথচ এই কার্সাকার: হুইচ্ডে 
দেশাকার ভিন্ন বোধ হয়। বৃত্তির জ্ঞানে বিষয়ের কালাকার ও দেশাকারেক 
এই ভেদাভেদ সম্বন্ধ “কালাকারে দেশাকার গর্ভীভূত' এইনপ বাক্যের দ্বার 
প্রকাশ করা যায় । বাহেছ্দ্িয়ের স্বার। গৃহীত দেশাকার বিষয় অস্থরিজ্থিক্- 
গৃহীত বাহ্প্রত্যক্ষরূপ মানসবৃত্তির গর্ভীভূত হইয়া এইভাবে কালাকা রগ্রন্ত 
হ্য়। 

বাহ্প্রত্যক্ষে বিষয়ের দেশাকার পূর্ণ বা পরিনিষ্ঠিতভাবে প্রতিভাত হয় ॥ 
বাহ্থপ্রত্যক্ষের মানসপ্রত্যক্ষে বিষয়ে দেশাকারের পূর্ণতার অপলাপ! হয় না 
অথচ ক্রিয়মাণত্বের ভানও হয় । ক্রিম্মমান হভাবে আকার যেন ক্রমশঃ অস্ধিত 
হইতেছে বোধ হয়, কিন্তু পূর্ণ বলিয়া স্থিত বোধ থাকায় এই ক্রন্ কাপির- 
ক্রম বলিয়! জ্ঞান হয় না, অথচ ভ্রম বলিয়াঁও প্রতীতি হয় না। ক্রম কালাকার 
বটে কিন্ত কালাতিপাতের অপেক্ষা করে না। ক্রমাত্মক ক্রিয়া আকারই 
পূর্দেশাকারের কালাকাঁর বল! যায় । মানসপ্রত্যক্ষের মুখ্যবিষয়' বাচ্ছ 
প্রত্যক্ষ ও গৌণ বিষয় কালাকার বাহ্বিষয়। বাহুবিষয়ের কালাকার 
উহার পূর্ণ দেশাকারেরই ক্রি্নমাণ রূপ। মানসপ্রত্যক্ষে দেশাকারের 
ক্রিঃ্মাণরূপ পূর্নকূপের গভীভূত বলিয়! জ্ঞান হয়। স্বতিকেও বাহ্বিযয়ের 
মানপপ্রত্যক্ষ বল। যায়, কিন্ত এই প্রত্যক্ষের মুখ্য বিষয় বাচ্প্রত্যক্ষ নয় 
বাহুবিষয়ই মুখ্যবিষয়, বাহুপ্রত্যক্ষের গৌপপ্রত্যয় থাকিলেও জ্ঞান থাকে ন1। 
যে স্থতিতে বাহ্প্রতাক্ষেত্র জন থাকে তাহ। বুঝিষিশ্র স্বতি, স্থতিমাত নয়& 
স্বৃতিমাত্রের মুখ্যবিষয় যে বাহুবিষয় তাহার দেশাকারেরও ক্রিযমাণ ও. পুর্থ 
ছইক্ষপ প্রতিভাত হয়। কিন্ত এস্থলে ক্রিয়সাণরূপই প্রধান, পূর্ণরপের 
গরৌণপ্রতায় থাকে মাত্র ॥ স্বতিকেও মানপপ্রতাক্ষ বলিলে। অন্তগিজির 
বধিরিন্দ্রিষ্ের ভ্তায় কেবল বওমান ব্ষয়কে গ্রহণ করে নাঃ অব€মান্ 
বিষয়কেও গ্রহণ করে স্বীকার করিতে হয় । 

বাহ্প্রত্যক্ষের বিষয় এইরুপে ম্বানসপ্রতাক্ষের বিষয় ন। হইলে তাহার 
প্রকারজান হয় ন।| পূর্বে বলা হইয়াছে যে গৃহীত বিষগ্রের, অরূপ সন্বন্ধই 
তাহার প্রকার, সম্বন্ধ ব্যক্তিহান বৌন্ধজাতি ও অধ্যবসায়ে এই. অরপ জাতিকে 
গৃহীতবিষ়শিষ্ট বণিক্ব। জ্ঞান হয়। এই গৃহীতব্ষিয়ের এই সথস্ক__ইহাই 
অধ্যবসায়ের কূপ বলা ধায় । এই-বিষয় শব্দের অর্থ এই দেখাঁকার-বিশেধিত 

থ | 


২৫৮ _... কান্টের দর্শন 
বিবয়ব্যক্তি, এই-সন্বন্ধের অর্থ এই জাতীয় সম্বন্ধ । কোন দেশাকার ব্যক্তিতে 
কোন ব্যঞ্তিত্বহীন সম্বন্ধজাতি আছে এই জ্ঞানই মূল অধ্যবসায়। সম্বন্বরূপ 
বৌদ্ধজাতি হইতে ভিন্ন যে বিষয়জাতি তাহা অনেক ব্যক্তির সাধারণ ধর্ম 
দ্বারা ঘটিত বল! যায়। বিষয়জাতি বিষয়ব্যক্তিতে আছে এই অধ্যবসায়ে 
জাতি ষে বিষয়ধর্ণের দ্বারা ঘটিত তাহা প্রত্যক্ষ ব্যক্তিতে প্রত্যক্ষ কর! যায় 
বলির! জাতির ব্যক্তিনিষ্ঠত। যেন সহঙ্গবোধ্য মনে হয়। বিষরজাতি এইজন্ত 
বিষয়ব্যক্তিপ্রত্যক্ষে অবিভক্তভাবে প্রত্যক্ষ হয় ম্বীকার করা যায়। কিন্তু 
সম্বন্বরূপ জাতি প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয়ধর্মের দ্বার ঘটিত বল! যায় না। তাহার 
বিধয়নিষ্ঠতার জ্ঞানকেও প্রত্যক্ষ ম্বীকার কর যায় না। স্থতরাং 
যন্বদ্ধের দেশাকারব্যক্তিনিষ্ঠতাজ্ঞানরূপ মূল অধ্যবসায়ের নিষ্ঠতাজ্ঞানের বিশেষ 
বিচার প্রয়োজন । 

এই বিষয়ের এই সন্বন্ধ--ইত্যাকার জ্ঞান হইতে হইলে বিষয়ে সম্বদ্ধের 
'অম্তকূপ কোন ধর্মবিশেষের প্রত্যয়ের প্রয়োজন: বিষয়জাতির ঘটক যে 
অনেক ব্যক্তিগত সাধারণ ধর্ম তাহা সম্বন্ধ জাতির ঘটক নয় বল! 
হইয়াছে । স্থতরাং এই ধর্মবিশেষ সম্বন্ধের অন্রূপমাত্র ভাবে প্রতীত হইবে 
বলিতে হয়। আন্ুরূপ্যের অর্থ সাদৃশ্যবিশেষ । ছুই প্রত্যক্ষষে।গ্য বিষয়েরই 
সাদৃশ্য প্রসিন্ধ। প্রত্যক্ষাযোগ্য পদার্থের সহিত সাদৃশ্টের যদি কোনও 
প্রত্যয় থাকে তবে সেই সাদৃশ্তকে আহ্রূপ্য বল! যাইতেছে। প্রত্যক্ষ 
পদার্থের কর্পিতপদার্থের সহিত সাদৃশ্ত বোধ হয় । কল্পিত পদার্থ প্রত্যক্ষ- 
যোগ্যও হইতে পারে, প্রত্যক্ষাযোগ্যও হইতে পারে। ছুই প্রত্যক্ষযোগ্য 
কল্পিত পদার্থের মধ্যে ধ্িতীয়টিতে প্রথমের অপেক্ষায় কোনও ধের আতিশয্য 
আছে এরূপ স্থনবিশেষ প্রত্যয় হয়। এইরূপ বিতীয়ের অপেক্ষায় তৃতীয়ে, 
ভ্ুতীয়ের অপেক্ষায় চতুর্থে ইত্যাদি প্রত্যয় থাকিলে কোন পদার্থে এ ধর্মের 
নিরতিশরত্ব ব| কাষ্ঠ। থাকিতে পারে, এক্ূপ কল্পনা হয়। এই পদার্থ 
এ্রত্যক্ষের অযোগ্য হইলেও একান্ত আকারহীন বল! যায় না। উহার 
'মাকার পূর্ণ নয়, পৃর্ণাকারনিষ্ট ক্রিযমাণ আকারও নয়, ক্রিমাণ আকার মাত্র। 
বাঁনসগ্রত্যক্ষগোচর বাহুবিবয়ের দেশাকার যে কালাঁকারভাবে প্রতিভাত 
কয়, তাহাই পূর্ণাকারনিষ্ঠ ক্রিয়মাণ আকার । ক্রিদ্মাণ-আকারমাত্রবিঙিষট 
ক্কাার প্রত্যয় স্বীকার করিলে প্রত্যক্ষযোগ্য পদার্থের কাষ্ঠার সহিত সাদৃষ্টের 
নাম আহ্রপ্য দেওয়া বায়। 


কান্টদবর্শনের তাৎপর্য ২৫৯. 


সন্বপ্ধ আকারহীন বটে, কিন্তু অধ্যবসায়ে উহা সাকারবিবযনিষ্ঠ। বলিয়া 
-গ্রতীতি হর। এই প্রতীতি প্রত্যক্ষ নয় বল! হইয়াছে । উহ! বিষদ্াকারের 
আকারকাষ্ঠার সহিত আনুরপ্য কল্পনা । বিষয়নিষ্ঠতাজানে সম্বন্ধ আকারকাষ্ঠা 
ভাবে কল্পিত হয়। আকার যে অর্থে বিষয়নিষ্ট, সহন্ধ সে অর্থে বিষয়নিষ্ঠ নয় । 
বিষয়াকারই আকার, শৃন্ত আকারের প্রতীতি অবিষয়ের প্রতীতি নর, 
অনির্দিষ্ট বিষয়ের প্রতীতি মাত্র । বিষয়নিষ্ঠতা আকারের নিয়ত ধর্। সম্বন্ধ 
যে বিষয়েরই সম্বন্ধ এরূপ নিয়ম নাই। অবিষন্ব আত্মার স্বাধীনকারণভাদি 
সম্বদ্ধের কল্পনা ও কল্পনাজ নিশ্চয় হুর, পূর্বে বল! হইয়াছে। বিষয়নিষ্ঠতা 
মন্বপ্ধের নিয়ত ধর্ম বল! ধায় না। সম্বন্ধ জাতিমাত্র, সন্বন্ধব্যক্তি বণিয়া 
কোনও পদার্থ নাই বলা হুইয়াছে। ব্যক্তিরই কাদাচিৎক ধর্ম থাকিতে 
পারে। স্থতরাং বিষয়নিষ্ঠতা সৎন্ধের কাদাচিৎক ধর্ম ও বলা যায় ন]। 
সন্বন্ধের বিষয়নিষ্ঠতা ভাক্ত বলিনা স্বীকার করিতে হয় । বিষয়ের নম্বন্ধ 
বাস্তব, কিন্তু সধ্ঘন্ধের বিষয়ের সহিত নিষ্ঠতাসম্বদ্ধ বাশুব নয়। এই বিষ 
এইরূপে সম্বন্ধ বলা যায়, কিন্ত এই সম্বন্ধ এই বিষয়ে আছে ইত্যাকার 
প্রতীতিকে শব বিকল্পমাত্র বগিতে হয়। ইহার অর্থ, এই বিষ আকার- 
কাষ্টীভাবে কল্পিত সন্বন্ধের অনুরূপ। অথব] বল! যায়, বিষদাকারের নিরাকার 
সম্বন্ধ আকারকাষ্ঠাভাবে কল্পিত হইতেছে । এই কাষ্ঠাকল্পনাকেই পূর্বে 
বূপারূপকল্পন| বা স্ত্রকারকল্পন। বল! হইয়াছে । 

সম্বন্ধ বুঝ্ধিকল্লা পরিনিষ্ঠিত পদার্থ। আকারকাঠাদ্বার। উহ! বিষয়ে 
প্রকাশ হ7। আকারকাষ্ঠ। পরিনিষিত পদার্থ নয়, কেবরক্রিয়মাণ পদার্থ। 
ইহাকে একপ্রকার ক্রিমমাণ আকারও বসা যায়» কিন্তু গ্রহতপক্ষে ইহ 
ক্রিয়মাণ আকারসমূহের ধারা বল! উচিত। অন্তরিক্ট্িযগৃহীত বাহাবিষয়ের 
পূর্ণদেশাকারনিষ্ট যে ক্রিঃমাণ আকার তাহ! এই অনাদি অকারধারার শেষ 
আকার ও এই ধারার সহিত সঙ্গত প্রত্যক্ষ আকার । এই আকারধার! 
যথেচ্ছ করনা নয়, বুন্ধিকল্ল্য সন্বই এই ধারার স্থিত শিয়ম। ক্রিঃমাণ 
আকারধারাকল্পন। নিরাকার সম্বঞ্জের প্রকশক ও উহাদ্ধার। নিষ্লস্ত্রিত। বাছে- 
শির বিষয়ে পূর্ন দেশাকার কপ্পন। করিলে অন্তরিঙ্রিয় দেই আকারে ক্রি়মাণ 
আকার ব1 কালাকার কল্পনা করে। পরে বুিসদ্বন্ধ'নয়ম্রিত কালাকারধারার 
সহিত সেই কাণাকারের সঙ্গতি কল্পন। করে। এইক্ুপে বাহবিষয়ের সঘস্ব- 
জ্ঞান হর। পৃর্ণাকারে সম্বদ্ধের ছায়াপাত হয় ন'* আকারধাগার নিনমেকর 


সহিত দগগতিনপ বিধযপ্রকার পূর্ণাফারের বিশেষকরপে সাক্ষাৎ প্রতিস্তাত হয় 
নাঃ বিষয়ের যে বিশেষধমে র প্রতঃক্ষের ছায়া বিষয়ে সন্থদ্ধবিশেষের জান সম্ভাবিত 
হয় তাহ! পূর্ণাকারে প্রভীত হয় ন1। পূর্ণাকারের ক্রিমাণ রূপেই কেবল- 
ক্রিয়মাণ জাকারকাষ্ঠঠর অবভাস হয়। এই অবভাসেরই নাম বিষয়প্রকার। 

অগপ্রকারিত কালাকারেরও জ্ঞান নাই বলা যায়। আকারক ক্রিয়া বা 
অস্কনক্রিয়া গতিবিশেষ। হস্তাদির দ্বারা অস্বনক্রিয়া বিষয়নি* গতি, কল্পনাদ্বারা 
অন্বনক্রিয়া জ্ঞাত আকারের ঘটক হইলে তাহাকে ইঞ্জিয়নিষ্ঠ গতি বলিতে হয়। 
প্রহণক্রিয়াকে জ্ঞানাঙ্গ অঙ্কনক্রিয়! বলিয়া শ্বীকার করিলে এই গতিকে উপচার- 
মাআ বল যায় না। যে আকারকল্পনায় জ্ঞান হয় নাতাহাকে জ্ঞাতার বা 
ইন্জিয়ের গতি বলা উপচারমাত্র । গতিপ্রত্যয়মাত্রেই দিকৃপ্রত্যয় আছে, কিন্ত 
দ্বিক্প্রত্যয়ে গতিপ্রত্যয় না হইতে পারে। স্থিত দেশেও দিকের প্রত্যয় হয়, 
তাহা গতিকল্পন/ হইতে গ্রহ্থুত বলা যায় না। দেশপ্রত্যয় কালপ্রত্যয়জন্ত 
নয়, উহা কালপ্রত্যয় দ্বারা শ্ফুটীকৃত হয় মাত্র। পিক বিন। গতির প্রত্যয় 
নাই, হুতরাং কালাকার অঙন্কনাত্মকগতিরও এই দিক্‌ শ্বীকার করিতে হয়। 
দেশাকার নান ধারায় ব1 দশায় অক্কিত হইতে পারে । ক--খ এই রেখা ক 
হইতে খ'র দিকে অথবা] খ হইতে ক'র দিকে গতিদ্বারা অঙ্কিত হয়। স্থিত 
দৈশিক আকারে এককালে পরস্পর বিপরীত দিক্‌ প্রত্যয় হুয়, কিন্ত গতির 
প্রত্যক্ষে তাহা হয় না, একই দিকু প্রত্যক্ষ হয়। তবে তাহার সহিত উহা 
বিপরীত দিক নগর এই নিষেধপ্রত্যয় থাকে, অর্থাৎ দিকের প্রত্যক্ষে দিকের 
অনন্তত্ব প্রত্যয় হয়। সর্বত্রই অনন্যত্ব প্রত্যয় যুঝ্জিন্ত। এই হেতু কালাকার, 
অন্থনগন্ধির দিকের এই অনন্যত্প্রত্যয় প্রকারেরই প্রত্যয় বলিতে হয়। যে 
কালাকার কল্পনায় এক দিকের প্রত্যয় হয়, অথচ তাহার অনন্তের 
প্রত্যয় থাকে না, অর্থাৎ কালাকারের গ্রকারপ্রত্যয় থাকে না, সে কল্পনা! জ্ঞান 
নয়, যেন কালাকার এইরূপ আভাস-প্রতীতিমাত্র। কালাকার জ্ঞাত হুইলে 
প্রকাধিত ভাবেই জ্ঞাত হয়। 

জ্ঞাত আকারমাত্রই প্রকারিত বল! যায়। কিন্তু আকারের জ্ঞান প্রকার- 
জ্ঞান না হইতে পারে। প্রকারজ্ঞানরহিত দেখশাকার জ্ঞান হয়, কালাকারজ্ঞান 
হয় না। বাহেন্দ্রির ও অস্তরিজ্্িয়ের গ্রহপক্রিযার এই ভেদ স্বীকার করিলে 
তাহাদের ব্রিফ্েতর প্রারথিংমেরও ভেদ শ্ব-কার করিতে হয়। ইন্দ্রিয় অভিঘাত- 
প্রাঞ্ধ 'না হইলে আকার .গ্রহণ বরে না, হুতরাং প্রাপ্তি আকারক ক্রিয়ার 


কাণ্টফর্ণনে্ 'জাখপর্ধ ২৬৯ 
অপেক্ষা! করে না বলা যায়। প্রকারজ্ঞাম বিন! দেখাকার জান হয়, এইজক 
বাহেহ্ছিযর প্রাপ্তির প্রতি প্রকারকক্রিারও কারণত। শ্বীকার কর! থাক 
না। এই প্রান্তি কোন আন'ক্রয়ার অপেক্ষ! কমে ন। এইজ ইহার কারণ 
একান্ত অজ্ঞাত বা অব্যক্ত বলিতে হয়। জন্তরিজ্রিয় দেশাকারউপাধান প্রা্থ 
হইয়া কাপাকার গ্রহণ করে। প্রকারজ/ন বিন! কালাকারজান হন না, 
স্থতরাং মনের হার! দেশাকারউপাদান প্রাপ্তির প্রতি বু্ধির প্রকারক ক্রিয়ার 
কারপত! অন্বীকার করা যায় না। পূর্বে যে বলা হইয়াছে অব্যক্ত বন্ধ 
বা্ছেঞ্জরকে অভিহত করে, ও বুঝিরূপ আত্ম। অন্তরিজ্িদকে অভিহত করে, 
তাহ! এইরূপ অর্থে ই বুঝ! বায়। 

আকারকাষ্ঠাকে সম্বন্ধ ও কালাকারের মধ্যে সেতু বলিয়! কল্পন। করা বায়। 
সমঘঘ্ধ বুদ্ধিক্রি্ন। দ্বার! গৃহীত নয়, উহা! সন্বদ্ধনরূপ বুষধিক্রিনার স্বরূপ । উহায় 
বিষয়নিষ্ঠতার অর্থ বিষয়ের উদ্দেশ, বাক্যে সকর্নক ক্রিদাপদ যেরধপ কর্পন্ের 
উদ্দেশ করে সেইরূপ উদ্দেশ । বিষয়ের উদ্দেশে যে বুদ্ধিক্রিয়া! অর্থাৎ সম্বন্ধ বুধির 
অস্তরিজ্জিয়গ্রাহু কালাকারপ্রাপ্ধির বে আকাঙ্ষ! তাহাই আকারকাষ্টাকল্পনা ব! 
ৃত্রাকার কল্পনা । কালাকার ক্রিয়ঘাণ হইলেও কাগাকারকল্পন! সন্বপকল্পন! ৷ 
স্বঝ্লাকারকল্পন। রূপারূপকল্পনা, সবব্ধবু্রি অপেক্ষায় সর্প ও কালাকারে 
অপেক্ষায় অরূপ। ইহা। অন্তরিজ্িয়ের ক্রি্না নয়, অন্তরিজ্ডিয্নের দিকে বুদ্ধির 
ক্রিয।। হ্ত্রাকার কল্পন! বুধিকল্পন। হইলে ও সম্বন্ধকল্পনার অপেক্ষায় কালাকার 
'কল্পন। বল! যায়। এই কালাকার বুখিকল্লিতষাত্র, বুঝিগৃহীত নয়। বৃদ্ধি 
বিষয় গ্রহণ করে না, প্রকাশ করে মাত্র । ইঙ্জরিয় বিষয় প্রকাশ করে না, গর 
করে মাত্র। ক্রিয়া উপাদানপ্রাপ্তির অপেক্ষা করে। বাহেছ্িয় অনাকারি 
উপাদানকে েশাকারভাবে গ্রহণ করে, অস্ভরিঙ্জরিয় বা মন দ্বেশাফার 
উপাদধানকে কালাকারভাবে গ্রহণ করে। বুদ্ধি এই কালাকার উপাদানকে 
প্রাপ্ত হয় প্রকারিত বিষয়ভ!বে প্রকাশ করে। মনের গ্বারা গৃহীত দেশাকাক' 
গর্ড কালাকার বিষয় বুদ্িক্রিয়ার পূবে” নিপ্রকার থাকে না, উহাতে প্রকার 
অবিভক্ত ভাবে থাকে, এবং বুদ্ধিক্রিযার দ্বারা বিভক্ত হইয়া অভিব্যকত ক 
প্রত্যভিজ্ঞাত হয়। রর 

৮। প্রত্যতিজ্ঞাপক ক্রিয়ার জঞাততাঘটকন্ধ 

বিহয়ে বাহ প্রকাশিত হয় তাহ! বিষয়ে অপ্রকাশ ভাবে ছিল এই শ্রতীহি 

হম্ব। অপ্রকাশ ভূত পদ্ধার্থেরই প্রকাশ বলা ধায়। এই অগ্রকাশের প্রকানী- 


. হ্৬২ . কান্টের ঘর্শন 


প্রত্যয়ের নাম প্রত্যভিজ্ঞা। বিষয়ের প্রকাশমাত্রকে পূর্বে অভিবিষয়- 
প্রত্যভিজ্ঞা বল! হইয়াছে। ইহা! বিষয়ের প্রতি জ.নক্রিয়৷ বল! বায় না» 
কৃতিরপ আত্মজ্জানের ক্রিয়া বলিতে হুয়। বুদ্ধির সম্বন্ধকত্ব ব! প্রকারকত্ব 
বিষয়জ্ঞানক্রির়া,। ইহা! গ্রকাশমাত্রের বিশেষক বলিয়া প্রকাশক ব! প্রত্যভি- 
জ্ঞাপক ক্রিন্ন! বল] যায় । বিষয়ের প্রকারের দ্বারাই প্রত্যভিজ| হয়। অধ্যবসায়: 
বিষরের কালাকারও প্রত্যভিজ্ঞাত হয় । ইন্দিয়গৃহীত এই আকার আকার- 
কাষ্ঠাগত সেই নিয়মের ছারা প্রকারিত-_ইত্যাকার প্রতীতি আকারের 
প্রত্যভিজ্ঞা। কিন্ত এই আকার সেই আকার -এইরূপ প্রকারনিরপেক্ষ আকার- 
প্রত্যভিজ্ঞা হয় না। এই অর্থে আকারের প্রকাশ নাই, আকারক ইন্দ্রিয় 
গ্রাহকমাত্র, প্রকাশক নয় বলা যায়। বাহ্গ্রহণক্রিয্নায় ইন্জিয়াভিঘাতমাত্র 
ভাবে প্রাপ্ত অনির্দেশ্য উপাদানে দেশাকার অবিভক্তভাবে স্থিত হইয়৷ অথবা 
মানসগ্রহ্পক্রিয়ায় দেশ।কার ভাবে প্রাঞ্ধ উপাদ্দ'নে কালাকার অবিভক্ত ভাবে 
স্থিত হুইয়! ইন্ছরিয়ক্রিয়ার ছার] প্রকাশ হয় -এরূপ কথার কোনও অর্থ নাই॥ 
এইজন্ত আকারক ক্রিয্না বিষয়াকারের নিয়ত ঘটক বলিতে হয়। প্রকাশক 
ক্রিয়া! বিধপ্রকারেরই ঘটক বলা যায় না, আভাসাত্মার স্বাধীনকর্তৃস্বরূপ 
প্রকারেরও ঘটক হইতে পারে স্বীকার কর! যায়। 

জানক্রিয়া! বিষয়ের আকারপ্রকারের ঘটক বলা হইয়াছে । আকারঘটক 
ক্রিয়াকে অঙ্কন বল! যায়, প্রকারঘটক ক্রি্ার নাম আবিষ্কার ব উদঘাটন 
দেওয়! যায়। জ্ঞাতবিষয় ইন্জরিয়ের গ্রহপক্রিঘার দ্বারা অস্কিত হয় ও বুঝ্ধির 
প্রত্যভিজ্ঞাপক ক্রিনার দ্বারা আবিষ্কৃত হয়। আবিষ্কার ক্রির়াকেও বিষয়ঘটক 
বলা যায়। অনাবিষ্কতপ্রকার বা অবিভক্তপ্রকার আকারের প্রত্যয় ও বিষয়- 
জান বটে, কিন্ত তাহা বস্তর প্রত্যয় হইলেও “এই বস্ত অন্ত বস্ত নয়' বলিয়া 
প্রত্যয় নয়। শ্ফুটজানে বিষয় "এই ' বন্ত অন্ত বস্ত নয়' বলিয়া নিশ্চয় হ্য়। 
এই তত বা! অনন্তত্বের প্রত্যরই বিষযনগত প্রকাশবিশেষের প্রত্যয় । যে 
আকারিত বিষয়ের জানে প্রকারজ্ঞান স্ফুট নয় তাহার প্রকাশমাত্র আছে, 
প্রকাশবিশেষ নাই বল! যায়। আবিষ্কার ক্রিয়া স্থতরাং বিষয়ের তত্া, 
'অনন্তত্ব বা প্রকাশবিশেষের ঘটক বলিতে হয়। প্রকার অস্ফুট থাকিলে 
আকারিত বিষয়ের ততায় জান হয় না। কিন্তু ততায় জ্ঞান না হইলে বিষয়ের 
জান হয়না একথ। বল! বায় না। গ্রহ্পক্রিয়ার ঘারা বিষয়ের জ্ঞাততা মার 
হ্য়। অনন্তত্বরপে বিশেবিত জ্ঞাততা হয় না। ততাপ্রকাশরহিত বিষয়ের 
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জ্ঞাততার নামই আকার বলা বায়। জ্ঞাততা যাত্রকে বিষয়ের প্রকাশ বলঃ 
যায় ন!, কারণ অপ্রকাশ ভূতজ্ঞাততার বা আকারের কোন অর্থ নাই। 


৯। ভ্রেশাকার ও কালাকারের পূর্বপরস্ব 

আকারজ্ঞানে তত্তারূপ বিশেষের জ্ঞান না থাকিলেও আকারভে'কপ' 
বিশেষের জ্ঞান আছে। একাধিক আকারের সমষ্টিভাবে অথবা মাই আকারের 
অন্তর ব্যষ্টিভাবে ভিন্ন আকারের জ্ঞান হয় ন1। নমগ্টি আকার ও ব্যটটি 
আকার-_ইহাদের একের জ্ঞান মুখ্য হইলে অপরের জ্ঞান গোঁণভাবে 
থাকে। সমষ্টিআকার পূর্ণ হইলে তাহাতে ব্যক্টিআকারের গেপতাগ্রতার 
তাহার ক্রিয়মাণত্বেরই প্রত্যয়। এইরূপ বিপরীত ভাবেও বলা যায়। 
বাহ্বিষয়ের ক্রিঘনমাণ-ব্যষ্টি-আকার-গভিত পূর্ণ সমষ্টিআকারই দেশাকার 
ও পুর্ণ ব্যষ্টি আকারের দ্বার৷ ক্রিন্নমাঁণ সমষ্টি-আকারই কালাকার বল! বায় ট 
অস্তরিজ্রি্গৃহীত বাহুবিষয়ে এইরূপ দেশাকার ও কালাকারের যৌগপদ্ 
স্বীকার করিতে হয় । 

মানসবিষয়ের জ্ঞান বাহবিষয়ের জানকে অপেক্ষা করে, কিন্তু নানস- 
বিরিয়ের জনকে বাহুবিষয়ের জ্ঞান অপেক্ষ! করে না। বাহুবিষয় বাছেস্রিয় 
ও 'অন্তরিক্রির় উভয়েরই গ্রন্থ বলিয়। উহার দেশাকার ও কালাকার উভয়েরই 
জ্ঞান আছে। মানসবিষ অন্তপিজ্রিম ত্রগ্রহছ বশিয়া কালাকারম[তর 
বাহুবিষয় দেশাকার হইলেও বাহ্প্রত্যক্ষরূপ মানসবিষয় দেশাকার নয়। 
বাহুবিষয়ের জন ন। হইলে বাহ্থপ্রত্যক্ষ গুভূতি মানসবিষয়ের জ্ঞান হয় না 
এই অর্থে কালাকারজ্ঞানের পূর্বে দেশাকার জ্ঞান হয় বলাযায়। দেশাকার 
ও কালাকার যুগপৎ থাকিলেও উহাদের জ্ঞানের যৌগপদ্য স্বীকার কর যায় না। 
বাহ্বিষয়ের অস্তরিক্টরিয়দ্ধারা গ্রহণরূপ কালাকারজ্নে দেশাকারজ্ঞান বিল্্চ 
হয় না| বটে, কিন্তু দুইজনের সহভাব নাই। কালাকারজ্ঞান দেশাকারজ্ঞান্‌- 
গভিত, দেশাকারজ্ঞান হইতে পৃথক নয়। কালাকারজ্ঞানের পূর্বে দেশাকান্ব- 
জান প্রকট হয় বটে, কিন্ত দেশাকারগ্রহণক্প জ্ঞানক্রিয! কালাকারগ্রহণক্ণপ, 
আনক্রিয়ার পূর্বে হয় এরূপ বল! যার না। ইঙ্জিয় অক্রিয়ভাবে বিষয় প্রাপ্ত 
হয় ও সাক্রিয্নভাবে বিষয় গ্রহণ করে। ইঞ্জিয়প্রান্তি বিষষের কোনও বিশেষের 
ঘটক নর, গ্রহণ বিষয়ের আকাররূপ বিশেষের ঘটক--এই অর্থে গ্রহ্ণকে ক্রিম 
বলা হইয়াছে। আকারজ্ঞানই গ্রহ গ্রহণ আকারের ঘটক না হইলে, 
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গর্থাং, ইঞ্জিহজ খারা আকানের সাক্ষাংপ্রাপ্তি হইলে অনুভ্ববসিদ্ধ ক্রিয়মাশ 
আকারের কোনও অর্থ থাকে না। অন্তরিজ্জয়দার। বাহ্বিষয়জ্ঞানে বিশেষের 
পূর্ণ দেশাকারের যে ক্রিন্নমাণ ঝ1 কালাকার ভাবে প্রতীতি হরর তাহাই 
বাহ্েজিয়ের এহপক্রিয়ার ত্বারা দেশাকার রচিত বা অস্কিত হওয়ার সাক্ষাৎ 
গনহ্ছভব। ক্রিয়ার অনুভবই ক্রিয়ার অন্তিত্ব । অস্তরিজ্রিয়ের দ্বারা বাহপ্রত্যক্ষ 
গৃহীত হইলেই বাহ্ব্ষয্র তাহার দ্বার। গৃহীত হয়। বাহ্বিষয় বাহেজ্রিয়ের 
সবার গৃহীত না হইলে অস্তরিজ্জিয়হারা গৃহীত হয় না বটে, কিন্তু অন্তরিল্জরিয 
ঘক্ছপ্রত্যক্ষকূপ মানসবিষয় গ্রহণের অর্থ মানসবিষয়ে পূর্ণ কালাকার রচনাঃ 
19 বানবিষয় গ্রহণ করার অর্থ বাঁহ্বিষয়ে ক্রিঃমান দেশাকার রচনা1। এই 
পূর্ণ কালাকার ক্রিরমাণ দেশাকারের পূর্বে রচিত হয়। স্ৃতরাং দেশাকার ও 
হ্ালাকাঁরের যৌগপছ্, দেশাকারের পৃবত্ব ও কালাকারের পূর্বত্ব এই তিনই 
(ভিন্ন ভিন্ন অর্থে স্বীকার করা হয়। 


১০। ভ্ঢানক্রিয়ার ভ্ঞাততাঘটকত্ব অন্ুভবনিদ্ধ 


বাছেজ্ছিক্ব দেশাকার যে রচনা! করে তাহা অস্তরিজ্দ্িয় ছারা! জানা যায়। 
এইরূপ অস্তরিক্জিয় কালাকার যে রচনা করে তাহা বুদ্ধিগম্য ৷ অস্তরিন্দিয়গ্রাহ 
ক্রিয়মাণ বাহ-আকারই বাহ্োজ্ছিয়ের দেশাকাররচকত্বের প্রমাণ। এইকপ 
বুদিপ্রকান্ঠ ক্রি্মাণ মানস-আকার অন্তরিস্দ্িয়ের কালাকাররচকত্বের প্রমাণ 
যুলা যার। এই ক্রিয়মান মানসাকারকেই পূর্বে কেবলক্রিয়মান স্থত্রাকার বলা 
হইয্াছে। বুদ্ধি পূর্নকালাকার ব! মানসাকারকে উপাদানভাবে প্রাপ্ত হইয়া 
তাহারই সুত্র বা নিয়মভাবে প্রকট হয়। 

জ্ঞানক্রিয়া যে জ্ঞাতবিষয়ের ঘটক তাহা এধাবৎ অনুভবনিন্ধ বলিয়া বিবৃত 
হুইয়াছে। বুদ্ধিক্রিঘা আকারের তত্তা বা অনন্তত্বের প্রকাশক রূপে ঘটক, 
অস্তরিষ্রিয়ক্রিত্না বাহাকারের কালাল্দারত্বের রচকরূপে ঘটক ও বাহেন্রিয়- 
ক্রি দেশাকান্ের রচকরূপে ঘটক। এই তিনেরই নিশ্চয় বুদ্ধির অস্থভব হইতে 
হঘু বলা ঘাক়। ইন্ড্িয়ের স্যার বুদ্ধিও অক্রিম্ভাবে বিষরপ্রাপ্ত হইয়া সঞ্রির- 
ভাবে ধিধয় ঘটনা করে। এই বুধ নিজের ক্রিয়াফস, তাহার গর্ভীভূত 
নের  জিন্া্চল ও তাহার গর্ভীভৃত বাহেঞ্্ররের ক্রিয়াফলকে অনুভব 


রি ডান, 
শর এ 
এশই্গিত ৯ 
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যে বিষয়প্রার্তি জানক্রিায় স্বারা উপাদানভাবে 'অপেক্ষিত- তাহাকে 
বিষয়ের অনুভব বল! বায় না। যে প্রাপ্তির পর জ্ঞানক্রিহ্ার অবকাশ 
থাকে না তাহাই অন্থভবপদবাচ্য | অন্তরিজ্জির বাহেন্দরিয়প্রাঙত অনাকাকিত 
উপাদানকেও প্রান্ত হয় বলা বার, কিন্তু সেই উপাদানকে আকারিত করে শা, 
তাহার ক্রিয়া দেশাকার উপাদানে কালাকার ঘটনা করে। অনাকারিস্ 
উপাদানের প্রতি মনের কোনও ক্রিয়া নাই বলিয়া মনের এই উপাদান- 
প্রান্তিকে একপ্রকার অনুভব বলা ধায়। এইরূপ মনের স্যার বৃদ্ধিও দেশীকাঘ- 
বিষয়কে উপাদানভাবে প্রাপ্ত হয় বল! যায়, কিন্ত বুদ্ধির প্রকারক ক্রিয়া সেই 
উপাদানের প্রতি ক্রিয়া নয় বলিয়া দেশাকার উপাদানপ্রাপ্তিকে বুদ্ধির 
একপ্রকার অন্তরভব বলিতে হয়। কিন্তু দুই স্থন্ই উপাদানপ্রাপ্তির পর অন্ত 
উপাদানের প্রতি ক্রিগ্লার অবকাশ আছে। প্রকারিত কালাকারকে যে নিক্ছিয় 
অতিবিষয়প্রত্যভিজ্ঞারূপ বুদ্ধি প্রাপ্ত হয় সেই প্রান্তিই যথার্থ অনুভব । বুধির 
প্রকারিত-কাঁলাকার-অনুভবেই দেশাকার-অনুভব হয়, ও তাহাঁতেই অনাকারিত 
উপাদান অনুভব হয়। 
এই অনুভব জ্ঞান কি জানেতর নিশ্চয় এই প্রশ্ন উঠিতেছে। সাধারণ 
প্রশ্নাণের বিরুদ্ধ হইলে অন্গুভব্কে বিষয়ের জ।ন বলা যায় না, কৃতিতন্ত্র আত্মজ্ঞানের 
গর্ভীভূত বিষয়জ্ঞানচ্ছায়া বলিতে হয়। জ্ঞাতবিষয় যে জ্ঞানক্রিয়ার হার! ঘটিত 
তাহ! অনুমানার্দি বিষয়প্রধাপন্বারা জান! যায় না, অগতবেই জানিতে হয়। 
কিন্তু রূপরসাদির স্তাঁয় আকারপ্রকারকেও জানকরণ যে নিক্ষিরভাবে প্রাপ্ত 
হইতে পারে না তাহা! বিষয়প্রমাণের ঘারা জান! যায়। ইহা জানিলেই 
আকারপ্রকারের জানক্রিয়াঘটিতত্থের অন্থভব সাধারণ-প্রমাশবিরুদ্ধ নয় বল। স্বায়, 
এবং জান বলিয়! হ্বীকার করা যায়। 
১১। অনুভবের প্রামান্যবিচার 


(ক) আকারক ক্রয়] সম্বন্ধে 


আকার যে রূপরসাদির স্যার ইন্জিয়ের দ্বার কেবলপ্রাঙ্ত নয় তাহা! প্রাণ 
করিলে আঁকারাশ্রয় প্রকারের সন্বদ্ধেও এরূপ প্রমাণ হয়। এইজন্ত কাস্ট 
আকারের সন্বন্ধেই জানপরীক্ষার প্রথম ভাগে এরকপ প্রমাণের অবভারখা 
করিয়াছেন । দ্বেশাকার ও কালাফারের সন্বম্বে একই প্রয!ণপন্ধতি 
অবলখিত হইয়াছে । বিষয়ের প্রতক্ষে তাহার স্থান ও আধেরতের প্রত্যক্ষ 


২৬৬ কাণ্টের দশন 


হয়। এক বাহ্ৃবিষয়ের প্রত্যক্ষে তাহার সহিত সন্নিবিষ্ট অন্ত বাহবিষয়েরও 
প্রত্যক্ষ হয়। একের স্থানপ্রত/ক্ষে অপরের স্থানপ্রত্যক্ষ হয়, অর্থাৎ স্থানপগ্রত্যক্ষে 
একাধিক বিষয়ের স্থানপ্রত্যক্ষ হুয়। এইরূপ কোন বিষয়ের প্রত্যক্ষে তাহার 
আধাররূপ অন্তবিষয়ের অথবা বিষয়ভাবে আভাসিত শুন্তদেশের সাক্ষাতপ্রত্যয় 
হুয়। শুন্তদেশের প্রত্যয় তাহাতে আধানযোগ্য অনিথিষ্ট বিষয়েরই প্রত্যয়। 
বিষয় গৃহীত হুইলে গৃহীত ব! গ্রহণযোগ্য বিষয়াস্তরের স্হিত সন্নিবেশসম্পর্কে 
অথব। আধেয়তাসম্পর্কে অবস্থিত ভাবেই গৃহীত হয়। বিষয়ের দেশিক- 
ধর্মপ্রত্যক্ষেই দৈশিকধর্মী অগ্যবিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়, বিষয়ের রূপরসার্দি প্রত্যক্ষে 
রূপাদিধর্মী অন্বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয় না। দৈশিকধর্মাবচ্ছিন্ন বিষ়তা নিজেকেই 
অপেক্ষ] করে কিন্তু রূপাদি-অবচ্ছিন্ন-বিষয়তা সম্বন্ধে ইহা! বল! যায়না । এই 
অর্থে দেশকে ম্বাপেক্ষ পদার্থ বলা যায়। দেশের এই ম্বাপেক্ষত্বপ্রত্যয় হইতেই 
দেশ যে বহিরিষ্্িয় দ্বারা অভিঘাতভাবে প্রাপ্ত হয় না তাহা প্রমাণিত হয়। 
অভিঘাতগ্রত্যয় অভিঘাতপ্রত্যয়কে অপে্গ৷! করে না, দেশপ্রত্যয় দেশপ্রত্যয়কে 
অপেক্ষা করে। 

কোনও দেশাকারের প্রত্যক্ষে তাহার সীমা বা অবধির প্রত্যক্ষ 
হয়। অবধির প্রত্যক্ষে অবধির বহিভূ্তি দেশেরও প্রত্যক্ষ হয়। এই বহিভভূত 
দেশের অবধির প্রত্যক্ষ নাই, অথচ অবধিহীন বলিয়াও উহার প্রত্যক্ষ হয় 
না। দেশাকার অজ্ঞাত-অবধিক দেশের অংশ বলিয়! প্রতিভাত হয়। সসীম 
বা জাতাবধিক দেশেরও অংশভাবে ক্ষুদ্রতর দেশ প্রত্যক্ষ হয়। অংশীর 
অবধি ও কোনও অংশের অবধির মধ্যে অস্তরালের প্রত্যক্ষ হইলে অংশীর 
অন্তর্ত ও এ অংশের ব্যাপক অন্য অংশ প্রত্যক্ষ হয়। এইরপে অংশী ও 
অংশের অবধিহয়মধ্যে অসংখ্য অংশাবধি প্রত্যক্ষ হইতে পারে। স্তরাং ছুই 
অবধির মধ্যে অন্ত অবধিই আছে, অপরিচ্ছেদ্য অস্তরাল লাই স্বীকার করিতে হয়। 
সসীম :দেশাকারের অন্তত নিরস্তর দেশাকারসন্ভতির যেরূপ প্রত্যয় হয় 
উহার বহি্ভূতি ক্রপ্রবুদ্ধ দেশাকারসম্ততিরও সেইরূপ প্রত্যয় হয়। 
হাস ও বুদ্ধি উভয্বেরই নিরস্তর ক্রম প্রতীত হইলেও তাহাদের ভেদেরও 
প্রত্যয় হয়। হ্রীসমুখী অন্তঃসন্ততি সান্ত, অর্থাৎ শেষ হইতেছে এবং 
বৃদ্ধিমুখী বহিঃসম্ততি অনস্ত বা শেষ হইতেছে না এই প্রত্যয় দেশাকারের 
সসীম্বপ্রত্যক্ষেরই অন্তভ্তি বল যায়। অস্তঃসম্ভতির সমভাবে 
সসীযদেশ প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া এই সম্ততি দৈশিকপ্রত্যক্ষের বিষয় 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৬% 


বহিঃসম্ততি অনন্ত বা অসমত্ত বলিয়া দৈশিকগ্রত্যক্ষের বিষয় বলা বায় ন1। 
দেশাকারের অন্তঃসস্ততির নাম দেশপরিমাণ। দেশের অবধি ও পরিমাণ” 
প্রত্যয়প বিশেষের দ্বারা জাতিপ্রত্যয হইতে দ্েশপ্রত্যন় ব্যাবৃত্ত হয়। জাতির 
অবধি আছে বল! বায়, কিন্তু অন্ত অজ্ঞাত-অবধিক জাতির অংশ ভাবে ইহার 
অবধির প্রত্যয় হয় না। 

সম্বন্ধ প্রত্যক্ষযোগ্য পদার্থ নয় বটে কিন্তু বিষয়ের প্রত্যক্ষে যে দেশের 
প্রত্যক্ষ হয় তাহা সম্বন্ধভাবে প্রতিভাত হয়, রূপরসাির স্তায় বিষয়গুণভাবে 
প্রতিভাত হয় না। দেশ বিষয়গত সন্বন্ধ ও ত্বগত সম্বদ্ব--_-এই ছুইভাবে যেন 
প্রত্যক্ষ হুয়। বিষয়গত প্রত্যক্ষসম্বন্ধ দুই প্রকার-_ সন্নিবেশ ও আধের়তা। 
বিষয় প্রত্যক্ষ হইলেই তাহা বিষয়াস্তরের সম্পর্কে সন্নিবিষ্ট বলিয়৷ ও শৃস্ত- 
দেশরূপ আধারে স্থিত বা অস্তনিবিষ্ট বলিয়া প্রত্যয় হয়। শুন্তদেশের প্রত্যয় 
তাহাতে আধানযোগ্য অনির্দেশ্ট বিষয়েরই প্রত্যয় । দেশের ম্বগত সম্বন্ধও 
ছুই প্রকার - অবধি ও সমঠি। দেশাকার প্রত্যক্ষ হইলেই তাহার সীম! বা 
অবধি প্রত্যক্ষ হয়। দেশাকারের বহিভূ'ত দেশের সহিত সম্বদ্ধই তাহার 
অবধি বল! যায়। সসীম দেশের প্রত্যক্ষ হইলেই তাহা অংশসমহ্ি বলিয়া 
প্রত্যয় নয়। অংশাশিস্বত্বই সমগিসন্দ্ধ বা দৈশিক পরিমাণ । এই অবধি 
ও পরিমাণরপ সম্বন্ধ হইতে বিষয়ের সম্বন্ধ ভিন্ন, বিষয়সন্বদপ্ধ বিবয়গত দেশের 
সহিত সন্বপ্ধ না হইতে পারে। বিষয় দৈশিকভাবে এক ও পূর্ণ হইলেও 
অদৈশিকভাবে অনেক ঝা! অপূর্ণ হইতে পারে । এইজন্ত এই নন্বন্ধত্রকে 
দেশের ত্বগত সম্বন্ধ বল! হইয়াছে । 

রূপরসাদি ইন্দ্রিয়ের দ্বার! প্রা হুইয়। উহার ছ্বার। দেশাকার রচনার সহিত 
দেশাকারবিষয়ের গুনভাবে প্রত্যক্ষ হয়। রপার্দি বিষয়ভাবে প্রত্যক্ষ হইলেও 
বিষয়ের সম্বন্ধ বা দেশের সন্বন্কভাবে প্রতীয়মান হয় না বলিয়াই ইন্দিযপ্রা্ত 
বলিতে হয়। এইজন্য দেশ ইন্দ্রিয়ের দ্বার! প্রাপ্ত বল! যায় না। সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ 
ভাবে প্রতিভাত হইলেও ইঞ্জিয়ের দ্বারা প্রাণ্ত হইতে পারে ন1। স্বন্ধ অনেক- 
বৃত্তি পদার্থ, অভিঘাতমাত্রভাবে অনুভূত প্রাপ্ত পদার্থ অনেকবৃতি বলিয়! প্রত্যয় 
হয় না। অনেকের এক প্রাপ্তিগ্রত্যয় হয় না, এককালীন প্রাপ্তিপ্রত্যয় হইলেও 
ভাহা একপ্রত্যয় বাঁ অনেক প্রত্যয় বলিয়! অনুব্যবসায়েও নিশ্চিত হয় না! । 

দেশের সন্বন্ধাত্বকত্বপ্রতীতির বিস্তার প্রয়োজন।  প্রত্যক্ষবিষয়ের- 
বিষয়াস্তরের সহিত সঙ্গিবেশসবদ্ধ নিয়ত। এই সঙিবেশ বিষযদ্যব্যাপক- 


একদেশভাবে প্রত্যক্ষ হয় । স্থতরাং দেশকে বিষয় হইতে অভিন্প ও বিষয়ের 
টক বলা বায়। এইক্জপ প্রত্যক্ষবিষয়ের শুন্তদেশব্যাপ্যত্বসন্বন্ধও নির়ত। 
আধাররপ দেশ বিষয়ের আধখেরতাঘটক হইলেও বিষয় হইতে ভিন্ন বলিয়া 
,বিষ্য়ঘটক বল! যায় ন|। বিষয়ের নিয়ত আধেয়তাসম্বন্ধও বিষয়ের ঘটক নয় 
বলিতে হয়। বিষয়ের ঘটক ও অঘটক উভগ্ন ভাবেই দেশ বিষয়ের সমন্ধে 
নিয়তঘটক বলিয়া প্রত্যক্ষ হয়। রূপরসাদি কোনও ভাবেই বিষয়ের নিয়তঘটক 
বলিয় প্রতায় হয় ন1। 

দেশাকারের স্বগত সম্বন্ধও নিয়ত বলিয়! প্রত্যয় হয়। রূপার্দিবিষয়গুণে 
অবধি ও পরিমাণের ঘটক একপ্রকার সন্বন্ধের কল্পনা কর! যায়। কিন্তু তাহ৷ 
সন্বন্ধভাবে প্রততভাত হয় না। রূপাদির ইয়তা৷ প্রত্যক্ষ হয় বটে কিন্ত দৈশিক 
ইয়ত্তার গ্তায় সন্বন্ধঘটিত বলিয়। তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। বুঝ্ষিকল্পন৷ হয় মাত্র । 
বাহবিষয়ের অবধি ও পরিমাণ প্রত্যক্ষযোগ্য না হইতে পারে, হইলে তাহা 
দৈশিকভাবে প্রতীয়মান হইবে । বাহ্বিষয়ের অবধির প্রতিযোগী অন্য বাহ্‌- 
বিষয় হইতে পারে, দেশমাত্রও হইতে পারে। দেশমাত্র হইলে অবধি বিষয়ের 
সন্বন্ধভাবে প্রত্যক্ষ হয় না, এ বিয়মাত্রবৃত্তি আকারধম ভাবে প্রত্যক্ষ হুয়। 
দেশাকারের অবধি বহির্দেশের সহিত সম্বন্ধভাবে প্রত্যক্ষ হয়, এবং প্রতাক্ষ 
হয় বলিয়। তাহার সহিত দেশাকারের নিরস্তরত্তের প্রত্যয় হয়। সন্নিবিষ্ট 
আক'রছয়ের মধ্যে অন্তর থাকিলে এ অস্তরও আকার বলিয়া! উহাদের ও এই 
অন্তর-আকারের মধ্যে যে অবধি তাহা আর অন্তর নয়। আকারের অবধি 
তাহা হইতে নিরম্তর আকারের সহিত সম্বন্ধ বল! যায়। এই ভাবে দেশকে 
সন্বন্ধাত্মবক অথচ এক নিরস্তর পদার্থ স্বীকার করিতে হয়। 

দৈশিক পরিমাণেও একপ্রকার নিরস্তরত্বের প্রত্যক্ষ হয়। অংশী দেশের 
পরিমাথ অংশদ্বেশের পরিমাণের ছার ঘটিত। এক অংশদেশ যেন বধিত 
হইয়া অংশীদেশ হয় এইক্প প্রত্যক্ষ হয়। এই বৃদ্ধি কালিক বৃদ্ধি নয়, দেশ 
প্রত্যক্ষ হইলেই তাহা বুঝ্ধিযুক্ত বলিয়া অর্থাৎ বৃহত্তর দেশের অংশীভ্ভূত বলিন! 
প্রত্যক্ষ হয়। কালিক বৃঝির ভ্তার এই বৃদ্ধিও ক্রমাতবুক । অংশপরিমাণ, ও 
'অংশিপরিমাণের ভেদ প্রত্যক্ষ হইলে পরিমাণভাবেই প্রত্যক্ষ হয়। এই 
পরিমাণও ক্রমবৃক্ষিঘটিত দেশ। উহা! অংশ-অংশীর মধ্যে অন্তরভাবে প্রত্যক্ষ 
হয়, ও তাঁহার ফলে অংশপরিমাণ বৃহৎ হইতে বৃহত্তর নিরম্কর অংশধারাভাবে 
সধিত হইয়া প্রকৃত অংশি-পরিমাণে পর্যবসিত বনিয়া প্রতিভাত হন্স। 


কাশ্টর্শনের 'জাৎপর্য ২৬৯ 
এইরূপে প্রত্যক্ষ অংখী দেশে নিন্্কর হাসহ্দে, অর্থাৎ ক্ষুদ্র হইতে ক্ষুদ্র 
জমে অসংখ্য অংশী-দ্ততির প্রত্যয় হয়। প্রত্যক্ষ অংশী দ্বেশে বৃ্ধক্রষেও 
অংশীসপ্ততি হইতে পারে। এই সম্ভতিকে পূর্ব সম্ভতির অপেক্ষার বহিঃসন্ভতি 
বলা যায়। ছুই সম্ভতির অসংখ্য অংশীর সন্ততি বলিয়৷ কল্পন। করা যায়). 
কিন্তু অস্তঃসন্ততিতে অংশী হাস পাইয়। শেষ হয় বলিয়া এই সম্ভতি সাস্তভাষে 
প্রত্যক্ষ হয়। বহিঃসস্ততির শেষ প্রত্যক্ষ হয় ন। বলিয়া উহাকে অপ্রতাক্ষ 
বলিতে হয়। | 

অস্তঃসম্ততিই দেশের প্রত্যক্ষ পরিষাণ। অবধি ও পরিমাণ দেশগত 
প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ। সন্নিবেশ ও আধেয়ত। দৈশিকবিষয়গত প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ । 
প্রত্যক্ষ সন্বন্ধমাত্রই দেশাকারকে রূপাদি হইতে ব্যাবৃত্ত করে। দেশকে' 
বিষয়স্বদ্ধের ঘটরু ও ম্বগত সম্বন্ধঘ্বারা ঘটিত বল! যায়। বিষয়ের দৈশিক 
সম্বন্ধকে দেশঘটক সম্বন্ধ বল! যাঁয় না কিন্তু দেশঘটক সম্বন্ধকে বিষয়ের দৈশিক 
সম্বদ্ধের ঘটক বল] যায়। অবধি ও পরিমাণ সম্বষ্ধ দেশের সাক্ষাৎ ঘটক 
ভাবে ও বিষয়ের সন্নিবেশ ও আধেক্রতারপ দৈশিক সম্বন্ধের পরস্পরাশুত্রে 
ঘটকভাবে প্রত্যক্ষ হয়। বূপাি বিষয়ধ্ বিষয়ের দৈশিক সন্বন্ধের ঘটক 
নয়, ও তাহার দ্বার! ঘটিতও নয়। দেশাকারম্বরূপ বিষয়ধ্ ঘটকও বটে, 
ঘটিতও বটে।. রূপাদি রূপারদিমৎ বিষয়ের স্যার দেশঘটক অবধি ও পরিমাণের 
দ্বার পরম্পরান্ত্রে ঘটিত বল! যায় কিন্ত তাহার! দেশের বা বিষয়ের ঘটক 
বলা বায় ন।.। 

দেশঘটিত বা দেশঘটক সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ। সন্নিবেশ ও আধেরত। 
সম্বন্ধ দেশঘটিত বলিয়! দেশকে রূপাদিযুক্ত বিষয়ে নিয়তনিষ্ঠ বল! যায়। 
নিযতনিষ্ঠ বলিয়া উহার! রূপাদির স্যার ইন্জিয়প্রাপ্তির অপেক্ষা করে না। 
অবধি ও পরিষাণসন্বদ্ধের দার! দেশ ঘটিত বলিয়া সম্বন্ধ হইতে ভিন্ন একপ্রকার 
বিষ:ই বলিতে হয়। এই বিষয়ীভৃত দেশ রূপ।দি ইহন্দরিয়প্রাথ্ধ পদার্থের 
অপেক্ষ। করে না ও রূপাদিযুক্ত বিষন্ন এই দেশকে অপেক্ষ! করে বলিয়া 
দেশকে রূপাদিযুক্ত বিষয়ের নিয়তব্যাপক শুন্ধবিষন বলিতে হয়। প্রত্যক্ষ 
সম্বন্ধের ঘটকভাবে দেশ গ্রত্যক্ষবিবয় নয়, প্রত্যক্ষসত্বন্বঘটিতভাবে দেশ 
প্রত্যক্ষবিষয । এইজগ্ক দেশকে বিষদে নিয়তনিষ্ঠ অবিষ় ও বিষয়ের 
নিয়তব্যাপক বিষয় বলিতে হয়। প্রত্যক্ষ আধেয়তা-সন্বদ্ধের ঘটক দেশ. 
শৃন্ত বেশ। প্রত্যক্ষ সমিবেশ সম্বন্ধবের ঘট$ শূন্তদেশ হইতে পারে বলিয়া 


২৭০ | কাণ্টের দর্শন 


বিষয়াধিকত দেশকেও শুন্ধদেশভাবে সন্রিবেশঘটক বলিতে হয়। শুন্তদেশ 
অগ্রত্যক্ষ বিষয়, বিষয়ের প্রত্যক্ষেই তাহার উপলব্ধি হয় বলিয়৷ বিষননভাবে 
কল্পিত হয় মাত্র। অবধি ও পরিমাপরূপ প্রত্যক্ষসত্বদ্ধের ছারা ঘটিত শুন্ধ- 
দেশও প্রত্যক বিষয়, রূপাদিযুক্ত বিষয়ের প্রত্যক্ষেই এ বিয়ব্যাপক শুদ্ব- 
দেশের প্রত্যক্ষ হয়। 

দেশকে গ্রহপক্রিয়াত্মক বলিয়! অনুভব হয়। বিষয়প্রত্যক্ষে অপ্রত্যক্ষ 
শূন্যদেশ ও প্রত্যক্ষ বিষগগতদেশের যে নিয়ত উপলন্ধি হয় তাহার সহিত এই 
অচ্ভব অবিরুদ্ধ ব! ষঙ্গত বলিয়া প্রমাণ বাজান বলিয়া হ্বীকার করিতে হয়। 
বিষয়প্রত্যক্ষমঙ্গত অন্থভবে জানা যায় যে সন্বন্ধঘটক শুন্তদেশ প্রাপ্তিনিরপেক্ষ 
গ্রহণরূপ জ্ঞানক্রিম়ামাত্র ও সম্বন্ধঘটিত বিষয়গতদ্দেশ এইরূপ ক্রিঘ্নাছ্থারা ঘটিত 
বিষয়। দেশ বাহোক্দিয়ে অভিঘাতভাবে প্রাপ্ত পদার্থ নয়, বাহঞ্দ্রিয়ের 
প্রাপ্তিনিরপেক্ষ জ্ঞানক্রিয়া। এই ক্রিঘ্াঘটিত দেশ বিষয় হইলেও ক্রি তাহা 
হইতে অভিন্ন। সুতরাং অব্যক্ত বিষয়বস্তকে দেশের কারণ বলা যায় না, 
ইন্ড্িয্ূপ আত্মাই দেশের কারণ বলিতে হয়। দেশ আত্মার ক্রিয়াও বটে, 
ক্রিয়াথটিত ফলও বটে। রূপার্দি বিষয়ধর্ম দেশাকারিত বলিয়া আত্মক্রিয্নাকে 
অপেক্ষ। করে বটে কিন্তু ইন্দরিয়প্রাপ্ত বলিয়৷ অব্যক্ত কারণকেও অপেক্ষ। করে। 
সুতরাং আত্মক্রিয়া উহা! হইতে ভিন্ন, উহা! এ ক্রিয়ানিমিতত ফল, দেশের ন্যায় 
ক্রিয়াঘটিত ফল নয় বলিতে হয়। দেশ সম্বন্ধঘটিত বলিয়া আত্মক্রিয়াঘটিত 
বল। যায়। বিষয়ের প্রকার বা জাতিও স্বন্ধঘটিত ও ক্রিঘ়্াঘটিত কিন্ত 
দেশঘটক-সন্বন্ধ প্রত্যক্ষ বা সাকার ও প্রকারঘটক সম্বন্ধ অপ্রত্যক্ষ বা নিরাকার 
বলিয়া দেেশঘটক ক্রিমাকে ইন্দ্রিয় ক্রিয়া ও প্রকারঘটক ক্রিন্তাকে বুঝিক্রিয। 
বলিতে হয়। 

জ্ঞাতবিষয় বিচার করিয়া দেশকে রূপাদি হইতে ব্যাবৃত্ত করা হইয়াছে। 
বিষয়জ্ঞান বিচারেও এই ব্যাবৃত্তি সিন্ধ হয়। দেশ বেজ্ঞানক্রিয়। হইতে 
ভিন্নাভিন্ন তাহা অন্ুভবসিন্ধ | বিষয়ে ভেদাভেদরূপ বিরুদ্ধ সম্বন্ধ স্বীকার কর! 
ষাঁয় না» স্থৃতরাং ভেবাভেদ-অনুভবের অনুরূপ কোনও বিষনদ্বগত ভেদাভেদ 
প্রত্যক্ষ হয় ন।। বিষয়জ্ঞানগত ভেদাভেদে কিন্ত বিরোধ নাই। রূপাদিযুক্ত- 
বিষয়জান ও তাহার গর্ভীভূত দেশরূপ শুহবিষয়জ্ঞান এই দুই জানের ভেদাভেদ 
স্বীকার করিলে বিষরজ্খন হইতেই রূপার্দি হইতে দেশের ব্যাবৃত্তি প্রত্যয় 
হুয়। 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৭১. 


শৃন্যদেশকে অপ্রত্যক্ষ বল! হইয়াছে । বিষয়প্রত্যক্ষেই উহার যে উপলন্ধি 
তাহা ধেন প্রত্যক্ষ এইকধপ উপলব্ধি। বিষয়ব্যাপক দেশকে শৃন্ভদেশের 
'অপেক্ষায় প্রত্যক্ষ বল! হইয়াছে। দেশের অবধি ও পরিষাপরূপ শ্বগত নত্বন্ধ 
পরম্পরাভাবে বিষয়েরও প্ররত্যক্ষসন্বন্ধ বলিয়া! উহাকে প্রত্যক্ষ বল! যায়। 
সাক্ষাৎভাবে যে উহা! বিষয়ের সম্বন্ধ নয় তাহার প্রমাণ এই সন্থন্ধ বিষয়গত- 
রূপাদির দ্বারা ঘটিত নয়, রূপাদির ভেদে এই সম্বদ্ধের ভেদে হয় না, কিন্ত 
সাক্ষাৎ্ভাবে উহা! যে দেশগত সম্বন্ধ তাহা গ্রত্যক্ষের দ্বারা জানা যায় কি না, 
অর্থাৎ বিষয়্প্রত্যক্ষে বিষয়ব্যাপক দেশমাত্রেরও প্রত্যক্ষ হয় কি না এই 
প্রশ্ন উঠিতেছে। ব্যাপকতাপ্রত্যক্ষে ব্যাণ্ডের প্রত্যক্ষ শ্বীকার করিলেও 
ব্যাপ্ততা-প্রত্যক্ষে ব্যাপকতাপ্রত্যক্ষ শ্বীকার করা বায় না। বিষয় 
ব্যাপক দেশমাত্রের প্রত্যক্ষ বাহাপ্রত্যক্ষ বল বায় না, মানস প্রত্যক্ষ বলিতে 
হয়। বাহাপ্রত্যক্ষের মানসপ্রাত্যক্ষ হইলেই বাহ্বিষয়ের মানপপ্রত্যক্ষ 
হয় পুর্বে বলা হইয়াছে। এই মানসপ্রত্যক্ষই বাহৃতাঘটক দেশমাত্রের 
প্রত্যক্ষ । বাহ্প্রত্যক্ষে দেশমাত্রের প্রত্যক্ষ হয় না, প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া যে 
প্রতীতি হয় তাহ! শৃন্যদেশের ভাক্ত প্রত্যক্ষমাত্র । এইজন্য অবধি ও পরিমাণ- 
স্বদ্কে দেশ হইতে অবিভক্ত প্রত্যক্ষ কালিক সহদ্ধ বলিতে হয়। শুম্যদেশ 
সম্বন্ধভাবে আভাসিতও হয় না বলিয়া উহ! কালিক ভাবে প্রত্যক্ষ হয় বল৷ 
ধায় শা। 

দেশের জ্ঞানক্রিয়াত্মকহ প্রতিপাদনে যেরূপ যুক্তির নির্দেশ কর! হইল 
সেইরূপ যুক্তির হ্বারা কালেরও জ্ঞানক্রয়াত্মকত্ব প্রতিপার্দিত হয়। কালও 
বিষয়ের সন্নিবেশ ও আ ধয়তাসম্বদ্ধের ঘটক ও অবধি ও পরিমাণসন্বদ্ধের 
দ্বারা ঘটিত। এরস্থলে প্রত্যক্ষ কালসম্বন্বেরই প্রসঙ্গ হইতেছে। কালসন্বন্ধ 
বাহ্ৃবিষয়েই দেশসম্বন্ধের সহিত পরম্পরাপেক্ষভাবে প্রত্যক্ষ হয়। মানস- 
বিষয়ের কালসম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হয় বটে কিন্তু তাহা বাহৃবিষয়গত কালসন্বদ্ধ হইতে 
পৃথক বলিয়! প্রত্যক্ষ হয় না। বাহ্‌বি্ষরে কালসম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইলে তাহা 
যানসবিষয়ের কালনসন্বদ্ধ বলিয়। প্রত্যয় না হইতে পারে। কিন্ত মানপাবিষয়ে 
কালসন্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইলেই তাহা বাহ্বিষয়ে কালসন্বন্ধের সহত অভিন্ন 
বলির প্রত্যয় হয়। কোনও স্ছুট মানসকালসন্বন্ধে অনুগত ব:হৃকালসন্বন্ধের 
প্রত্যয় অস্ফুট থাকিলে মানসকালসন্বন্ধের প্রত্যয় কল্প-াষাত্র হইতে ব্যাবৃত্ত 
প্রত্যক্ষ বলিয়া! অনুভূত হয় না। | 


২২ কাস্টে়্ দর্শন 

বাহ্বিধ্গত কালসঘদ্ধের সহিত তদগত দেশসন্বদ্ধের যুগপৎ প্রত্যক্ষ হয়। 
এই প্রত্যক্ষে কাল দেশভাবে ও দেশ কালভাবে উপচারিত হয়। বাহ্বিষয়গত 
কালাকার ও দ্নেশাকারের আকার হিসাবে অর্থাৎ প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ হিসাবে 
কোনও প্রভেদ নির্দেশ কর! যায় না। এইজন্ত একই যুক্তির দ্বারা দেশ ও 
কালের জানক্রিয়াতুকত্ব প্রমাণিত হয়। প্রজভ্দে অলিদেশ্ট বলিয়া কেহ কেহ 
দ্নেশাকার ও কালাকারসম্বলিত এক আকার কল্পনা করেন, এবং তাহাকে 
কেহ দেশাকারমাত্র, কেহ কালাকারমাত্র বলিয়া নির্দেশ করেন । প্রকৃতপক্ষে 
এই দুই আকারের প্রভেদ অনির্দেশ্য হইলেও অন্গভবসিন্ষ, উহাদের সম্বলিত 
এক আকারের অন্ভব নাই, শাৰ্ধিক কল্পনা বা ওঁপচ!রিক প্রত্যয় হয় মাত্র । 
বাহুবিষয়গত কাল দেশের দ্বারা ও দেশ কালের দ্বারা পরিমাপিত কর যায় 
বটে, কিন্ত এই পরিমাপণ বুদ্ধিকূত রূপারূপ কল্পনা, ইন্ছ্রিয়ত সরূপকল্পনা 
নয়ঃ স্থতরাং পরিমাপক ও পরিমাপিত আকারিসম্লিত এক আকারের জ্ঞান 
নাই বলিতে হয়। আকার যেরূপ বৃদ্ধিসম্বত্ধের অনুরূপ বিয়া প্রত্যয় হয় 
সেইরূপ কালাকার ও দেশাকারও পরম্পরের অন্গরূপষাত্র বল! যায়, এক 
আকার বলা যায় না। 

আকার জ্ঞানক্রিয়া অথচ শুদ্ধবিষয় বলিয়। ইঙ্ছরিয়প্রাপ্ত বিষয়ের সহিত 
উহার ভেদাভেদ প্রত্যয় হয়। দেশ ও কাল আভাসবিষয় এবং ইস্ছ্িয়গ্রার্ 
সাকার বিষয় আভাদবস্ত বলিয়া ধর্মজ্ঞানে যে অনুভব হয় স্বীকৃত হইয়াছে তাহ 
এই ভেদাভেদ প্রত্যয়ের দ্বার] দৃ়ীভূত, হয়। 


১২। অনুভবের প্রামাণ্যবিচার 
(খ) প্রকারকক্রিয়াসন্বদ্ধে 


বিষয়ের আকার জ্ঞানাত্মক বলিয়া প্রতিপন্ন হইলে বিষয়ের প্রকারও জান- 
ক্রিয়াত্মক বলিয়া প্রতিপন্ন হয়। প্রকারের জ্ঞানাভিমনত্ব প্রতিপাদনের জন্য 
পৃথক বিচারের প্রয়োজন নাই, কারণ প্রকার আকারনিষ্ট হইয়াই 
বিষয়নিষ্ঠ ভাবে উপলন্ক হয়। কিন্ত আকারজ্ঞান সম্দ্ধে যেরূপ সমস্তা 
উঠে না! প্রকারজ্ঞান সম্বন্ধে সেরূপ সমস্যার উদয় হয় বলিয়া প্রকারজ্ঞানের 
বিশেষ বিচার প্রয়োজন । বিষয়ের আকার ও প্রকার উভয়ই অস্ংখ্য। 
কিন্ত সকল আকারই দেশাকার ও কালাকারের অন্তভূত। এই ছুই 
মুলাকার প্রসিদ্ধ, ইহাদের নির্ণয়ের জন্ত কোনও বিচারের অবকাশ নাই। 


কাণ্টমর্শনের তাৎপর্য ২৭৩ 


মূল প্রকারভেদ এইরূপ প্রসিদ্ধ নয়, ইহার উপপত্তি ব প্রমাণের প্রয়োজন । 
এইরূপ আকার-প্রত্যয় যে গ্রীহুবিষয়েরই জ্ঞান এই সম্বদ্ষে কোনও সংশয় 
উপস্থিত হয় না। কিন্তুকোন প্রকারের প্রত্যয় হইলেই তাহা জেয়বিষয়ের 
প্রকার বলিয়৷ বিনা বিচারে স্বীকার রুরা যায় না। তাহা বিষয়ের প্রকার 
বলিয়া কল্পনাযোগ্যই না হইতে পারে, অথবা বিষয়ের প্রকার বলিয়া কল্পনীয় 
হইলেও জ্ঞেয় না হইতে পারে। মুল প্রকারগুলি যে জেয়বিষয়ে প্রযুজ্য 
তাহাও উপপত্তি ব৷ প্রমাণের আকাজ্ষা করে। মূল প্রকারের বিভাগ ও 
প্রামাণ্যের জন্য বিশেষ বিচারের প্রস্জ উঠিতেছে। 


খ (১) মূল প্রকারের বিভাগ-উপপত্তি 


এই বিষয় এইপ্রকার- এইরূপ বাক্যে অধ্যবসায়রূপ বিষয়জান ভাষায় 
প্রকাশ করিতে হয়। অধ্যবসায়কে এইজন্য বাক্যান্থপাতী জ্ঞান অথব। 
সংক্ষেপে বাক্যজ্ঞান বল! যায়। উক্ত বাক্যে এই-বিষয় উদ্দেশ্য ও এই-প্রকার 
বিধেয, এবং তাহাদের সম্বম্ধের নাম বিধেয়তা। এই-বিষয়ের অর্থ এই 
প্রত্যক্ষ বা প্রত্যক্ষযোগ্য আকারিত বিষয় । উদ্দেশ্জ্ঞান বাক্যান্থপাতী 
জ্ঞানের অঙ্গ হইলেও মূলতঃ প্রত্যক্ষজান বলিয়া বিধেয়তাজ্ঞানকে অপেক্ষা 
করে না। প্রকাররূপ বিধেয়ের জন কিন্তু বিধেয়তাজ্ঞানেই হয় । বাক্য- 
জ্ঞানের অঙ্গভাবেই প্রকারজ্ঞান বুঝা যায় । এই বিষয়ের এই প্রকার 
-বাকযর এই সাধারণরূপে বিষয় ঘটপটাদিনামে বিশেধিত ব! নিদিষ্ট না 
হইতে পারে। কোন নির্দিষ্ট বা অনির্দি্ই বিষয়রূপ উদ্দেশ্টের প্রতি 
বিধেয়পদ্ার্থকে প্রকার বল] যায় । প্রকার বিধেয়তাসন্বন্ধঘটত পদার্থ, 
বিধেয়তাসন্বন্ধনিরপেক্ষ প্রকারের কোনও অর্থ নাই। বিধেয়তাসম্বদ্বের নান 
ভেদ স্বীকার করা বায়, এই ভেদ হইতেই প্রকারের মূলভেদ নির্ণাত হয়। 

বিষয়বুদ্ধিগোচর পদ্দার্থমাত্রই বিধেষ্ষতাসত্বন্ধের অপেক্ষা করে। যে 
বুদ্ধিকে কাণ্ট অতিবিষয়প্রত্যভিজ/ বলেন তাহা বিষয়তামাত্রের প্রতীতি। 
বিধেয়তাসন্বদ্ধই বিষয়তা, প্রকারত। ব! জ্ঞাতত1 | সম্বন্ধ ব্যক্তিহীন জাতিমান্ঞ 
পূর্বে বল! হইয়াছে। সম্বন্ধ নিরাকার অপ্রত্যক্ষ পদাথ”, প্রত্যক্ষ দেশকালসন্বন্ধ 
হম্বন্ধের আভাসমাত্র | প্রত্যক্ষ দেশকালসম্বন্ধ ব্যক্তিনিষ্ঠ বলা যায়, অপ্রত্যক্ষ 
সম্বন্ধ ব্যক্তিনিষ্ঠ নয়। এই ব্যক্তির এই সন্বন্ধ' জ্ঞানে ব্যক্তিকে সদর অঙ্গ 
বলিম! প্রতীতি হয়, আশ্রয় বলিয়! প্রতীতি হয় না। সন্বন্ধের ভ্দে বা 

দূ 


২৭৪ কাণ্টের দর্শন 


বিভাগেই সম্বন্ধ স্থিত, বিভাগহীন সম্বন্ধ নাই । বিধেয়তাই চরম বা! উধ্বতম 
সম্বন্ধ, উহা অন্ত কোনও সম্বম্ধের ভেদ বা বিভাগ বল! যায় না। নিম্নতম 
সম্বন্ধ বলিয়া কোনও পদার্থ নাই । সম্বদ্বব্যক্তি সম্বন্ধ হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রত্যয় 
হয়। যে সম্বন্ধে সম্বন্ধপদার্থও নিষ়নত্রসম্বন্ধভাবে প্রতিভাত হয় সে সম্বন্ধ 
প্রকৃতপক্ষে এ পদার্থের সম্বন্ধ নয়, শেষ যে সম্বন্ধ পদার্থ সম্বন্ধভাবে প্রতিভাত 
হয় না, অর্থাৎ প্রত্যক্ষব্যক্তি, তাহারই সম্বন্ধ । সম্বদ্ধব্যক্তির ভেদ অপেক্ষা 
করিয়া সম্বন্ধেরে ভেদ হয়, অপেক্ষা ন। করিয়াও সন্বন্ধের ভেদ হয়। দ্বিতীয় 
স্থলে সম্বন্ধের ভেদকে শুদ্ধ ভেদ বলা যায় ও তাহার অপেক্ষায় প্রথম স্থলে 
সন্বন্বভ্দেকে অশুদ্ধ ভেদ বলিতে হয়। প্রকারভেদ সন্বন্বভেদেরই ছায়!। 
বিধেয়তাসম্বন্ধের শুদ্ধ ও অশ্তদ্ধভেদের ছায়াই বিষয়ের শুদ্ধ অশুদ্ধ প্রকারভেদ 
প্রকারকে সম্বদ্ধের ছায়! বলিলে সম্বন্ধ হইতে প্রকারের ভাক্ত ভেদ স্বীকার 
করা হয়। এই ছায়! প্রত্যক্ষ হয় ন। বটে, কিন্তু প্রত্যক্ষ বিষয়ে অশুদ্ধ সম্বন্ধের 
ছাঁয়৷ যেন প্রত্যক্ষ এইরূপ প্রতীতি হয়। শুদ্ধ সম্বন্ধের ছায়ায় এইবপ 
প্রত্যক্ষাভাসও হয় না, বুদ্ধিনিশ্চরমাত্র হয়। অশুদ্ধ ভেদ শুদ্ধ ভেদকে 
অপেক্ষা করে। শুদ্বভেদের মধ্যেও মূল ভেদ ও মূলাপেক্ষ ভেদ স্বীকার করা 
যার়। মূলাপেক্ষ ভেদ একাধিক মূল ভেদে বিশ্লেষিত কর। যায়। মূল ভেদের 
বিশ্লেষণ কর! যায় না। বিধেয়তাসম্বন্ধ মূল সন্বন্ধ ভেদে স্বতঃঅভিব্যক্ত । 

সম্বদ্ধের বিষয়গত ছায়া! অর্থাৎ প্রকার হইতে বুদ্ধিগত সম্বন্ধ ব! সম্বন্ধনরূপ 
বুদ্ধিক্রিয্া শির্ণয় করিতে হয়। বিষয়ের মূল প্রকারবিভাগ অথবা বিধেয়তা- 
সম্বদ্ধের মূল বিভাগ হইতে অতিবিষয়প্রত্যভিজ্ঞতার প্রকাশক বুদ্ধির সম্ন্ধন- 
ক্রিয়া! বা প্রকারক ক্রিয়ার মূল বিভাগের নির্েশে পাওয়া যায়। সম্বদ্ধের স্বরূপ 
উহার প্রত্যভিজেয়ত্বমাত্র বা অনন্যত্বমাত্র পূর্বে বলা হইয়াছে। এইজন্য সন্বন্ধের 
শুদ্বভেদের স্বরূপ এই যে উহা! অন্য যাবতীয় শুদ্বভেদকে অপেক্ষ! করে। স্থতরাং 
সম্বন্ধের শুদ্বভেদসমূহ পরম্পরাপেক্ষ ও সাকল্যে এঁ দন্বন্ধের সমান, এই অনুভব 
ন। হইলে সম্বন্ধবিভাগ সিদ্ধ হয় না, প্রাপ্ত সম্বন্ধভেদগুপি শুদ্ধ ভেদ বলিয়া 
স্বীকার করা যায় না। সম্বন্ধ বা জাতির অশুদ্ধ অর্থাৎ ব্যক্িভেদাপেক্ষ ভেদ 
এইরূপ ভেদদসমূদ্ায় অপেক্ষা করে না। শুন্ভেদবিভাগে হ্বতঃগ্রামাণ্যের 
অনুভব থাকে । বিধেয়তাসম্বন্ধের শুদ্ধভেদেবিভাগে জেদগুলি পরম্পরকে অপেক্ষ! 
করে ও অন্ত কোনও ভেদ থাকিতে পারে না এই অনুভব না টারিন সি 
বিভাগে বিখেয়তাসত্বন্ধ প্রত্যভিজ্ঞাত হয় না। 
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বিধেয়তাসম্বন্ধের শুদ্বমূলভেদ-অহুগত বাক্যের আকারভে্দ স্বীকার করা 
যায় । “বাক্য'শব্দে এস্কলে বিষয়জ্ঞানবাচী উদ্দেশ্ট-বিধেয়-অন্বয়ে অদ্বিত পদ- 
গ্রহ বুঝা যাইতেছে । লোট্‌ বা লিঙর্থবাক্য বিষয়জ্ঞানবাচী নয় বলির! 
আপাততঃ উপেক্ষিত হইতেছে । . বিষয়জাঁনবাচী বাক্যের আকারবিভাগই 
বিধেয়তাঁসম্বন্ধের বিভাগ । বিধেয়তাঁসম্বদ্বা আধিকসন্বদ্ধ বা জ্ঞাতবস্তসন্বন্ধের 
শাব্দিক ছায়া। বাঁক্যে উদ্দেশ্ত-অর্থের বিধেয়-অর্থের সহিত ব্যাপ্যব্যাপক 
সম্বন্ধ, ধয়ি-ধম সম্বন্ধ, কাঁরণকার্যসন্বদ্ধ ও বিষয়বিষয়িসম্বপ্ধ এই চারিটি আধিক 
সম্বন্ধ শব্দের ছার! স্থচিত হয়। এই চারিটির শাব্দিক ছায়ার নাম ব্যাপ্যতা, 
ধমিতা, কারণতা ও জ্ঞাততা দেওয়া যায়। এই বিষয় এই জাতির হার! 
ব্যপ্ায, এই ধর্ম-বিশিষ্ট, এইরূপ কার্ধের কারণ ও এইভাবে জাত বিষগ্ব-- 
বাক্যমাত্রেরই এই চতুবিধ অর্থ। যে ভাবে বিষয় জান! যায় ভাহ! বিষয়ের 
ভাব বলিলে জ্ঞানপ্রকারের অন্ররূপ বিষরপ্রকার ন্বীকার করা হয়। বিধেষতা- 
সন্বদ্ধাত্মক বিষরমাত্রই জ্ঞাত বিষয়। স্থতরাং জ্ঞাততাকে বিষয়ের প্রকারভেদ 
ধল! যায় না। কিন্তু জ্ঞাতবিষয়ের জ্ঞাততার স্ফুটজ্জান না থাকিতে পারে, 
শ্ুটজ্ঞন থাকিলে তাহা অহেতুক নয়, বিষয়নিষ্ঠ কোনও ধর্ম তাহার হেতু 
খুলতে হয়। জ্াতিতার স্ছুটজ্ঞানহেতু বিষয়ধর্মকে বিষয়ের প্রকারভেদ 
বল! যায়। অধ্যবসিত বিষয়ের সম্ভাবনা, অস্তিত্ব বা 'অবশ্থান্তাবের জানে 
জ্ঞাততার স্ফুটজ্ঞান হয়। সুতরাং এই তিন বিষরধর্নকে বিষয়ের প্রকারভেদ 
বলিয়। স্বীকার কর। যায়। জ্ঞাততার সুজান ন1 থাকিলেও স্ফুটবিষয়জান 
বা অধ্যবসায় হয়। কিন্তু ব্যাপ্যত।, ধম্িত। ও কাঁরণতায় স্ফুটজ্জন বিন। স্ফুট 
অধ্যবসায় হয় ন। | 
অধ্যবসায়ের অঙ্গীভূত দেশকাপাঁকারজ্ঞানকে অস্ফুট অধ্যবসায় বলিয়া 
স্বীকার কর! ঘায়। তাহাতে ব্যাপ্যত্বাদি প্রকারমাত্রই 'অদ্ষুটঃ বিষয়ের আন 
হইলে তাহ! জ্ঞন হইতে অব্যাবৃন্ত বিষয়ের জ্ঞান বলিতে হয়। জ্ঞান হইতে 
বিষয় ভিন্ন এই জ্ঞান ন| থাকিলে স্ফুট অধ্যবসায় হয় ন।। আততাগ্রকার 
অস্ফুট থাকিলেও স্ফুট অধ্যবসায় হয়। কিন্ত ব্যাপ্যহ।দি তিন প্রকারক সম্বন্ধ 
অস্ফুট থাকিলে জ্ঞানব্যাবৃত্ত বিষয়ের জান হয় না, সুতরাং স্কুট অধ্যবসায় হর 
না। ব্যাপ্যত্াাদি প্রকারকসন্বদ্ধব্রয়ের হারাই জ্ঞান হইতে বিষয়ের ভেদের 
জান হয়। বিষয়ের আ|নব্যাবৃতিজ্ঞানই তাহার বন্তত| জান। এই বিবন্গ 
বিষগ্গান্তরের কারণ, এই জনেই বিষয়ের বন্ততাজন হয়। বাঁত্ববিযয়েরই 
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ব্যাপ্যত্ব ও খমিত্বের প্রকারের প্রত্যয়কে কর্পনামাত্র হইতে ব্যাবৃত্ত জান বল। 
যায়। ব্যাপ্যত্ব ও ধমিত্বের জান ন। থাকিলে কাঁরণতার জান হয় না। ধখি- 
বিষয়াস্তরঘারা ব্যাপ্ত খ্রিবিষয়কেই এ বিষয়াস্তরের কারণ বলা যায়। 
ব্যাপ্যত্বধমিত্ব-অপেক্ষ কারণতাজ্ঞানেই বস্ততা জ্ঞান হয় ও বাস্তববিষয়েরই 
ব্যাপ্যত্বাদি প্রকারকসন্বন্ধত্রয়ের জ্ঞান হয়। স্থতরাং স্ফুট অধ্যবসায়ে এই তিন 
প্রকারক-সম্বন্ধই স্ফুট বলিতে হয়। 

স্কুট জ্ঞাততারূপ প্রকারকসম্বন্ধের সম্ভাবনা, অস্তিত্ব ও অবশ্স্ভাব- এই 
তিন ভেদে ব্যাপ্যত্বঃ ধর্সিত্ব ও কারণত। এই তিন প্রকারকসম্বন্ধাস্তরের আভাস 
পাওয়া যায়। বিষয়ের অবশ্ন্তাবজ্ঞান অনুমানাত্মবক। অস্তি বলিয়া জ্ঞাত- 
বিষয় অন্ত এইরূপ জ্ঞাত বিষয় হুইতে অনুমিত হইলে অবশ্থন্তাবী বলিয়! 
নির্ীাত হয়। এই অন্মানঘটক ব্যাপ্তিজ্ঞানই সম্ভাবনাজ্ঞান | স্থৃতরাং 
অবশ্ভাবজ্ঞানে অন্তিতাজ্ঞান ও সম্ভাবনাজ্ঞানের অপেক্ষা! আছে বলা যায়। 
অস্তিতাঙ্জান প্রত্যক্ষ বা অনুমিতি । অন্তিতা অনুমিত হুইলেও অবশ্তস্ভাব 
হইতে ভিন্ন। যে অনুমানের সহিত অন্ুমাতব্য পদার্থের প্রত্যক্ষ বা অন্ত 
অন্মান দ্বারা অনস্তিতবনিশ্চয় থাকে তাহার ছার! নিশ্চিত এ পদার্থের অস্তিত্বকে 
অবশ্তস্ভাব বল! যায়। যে অস্তিত্বের অনুমানের. সহিত এইরূপ অন্য সংবাদী 
প্রমাণ উপস্থিত নাই তাহা অবশ্তন্তাব নয়। যে অস্তিত্বের জ্ঞান অবশ্ত্ভাবের 
জান নয় তাহা! ধরিত্বেরই জ্ঞাততাজ্ঞান। যে পূর্বজ্ঞাত অস্তিপদার্থ যে অন্ত 
জাত অস্তিপদার্থ হইতে অঙচ্ছমিত হয় তাহাদের মধ্যে কারণতাসম্বদ্ধের 
জ্ঞাততাজ্ঞানই অবশ্তভাবজ্ঞান। জ্ঞাত পদার্থঘয়ের একের অস্তিত্ব বারা অন্টের 
অস্তিত্বকে নিয়ত অপেক্ষাকেই কারণতা বল! যাঁয়। এই পদার্থ এ পদার্থের 
কারণ, ইহার অর্থ এই পদার্থ আছে বলিয়া এ পদার্থ আছে। কান্ণতাজ্ঞান 
ব্যাপ্তিজানকে অপেক্ষা করে। এই জাতীয় পদার্থ বদি থাকে এ জাতীস্ 
পদ্দার্থ থাকিবে, ইহাই ব্যাঞ্িজ্ঞানের বাক্যাকার। তাহার অর্থ এই পদার্থের 
সম্ভাবনার সহিত এ পদার্থের সভভাবনা নিয়তবদ্ধ। স্তরাং ব্যাপ্তিজানই 
সম্ভাবনাজান বল! হুইয়াছে। এইরূপ স্ছুট জ্ঞাততাপ্রকারের ভেদত্রয়ের 
জ্ঞানকে জ্ঞাতবিষয়ের ব্যাপ্যত্ব, ধমিত্ব ও কারণতান্দপ গ্রকারত্রয়ের জ্ঞাততাজ্ঞান 
বলা যায়। স্ছুটজ্ঞাততাপ্রকারই জাত বিষয়ের প্রকার। 

বিষয়ের অবশ্ন্তাব প্রকারের স্ফুটজ্ঞানের অর্থ বিষয়ের জ্ঞাততার 
অবশ্তভাবজান । অনুমানের দ্বার জ্ঞাত হইতেছে এই জ্ঞানই জ্ঞাততার 
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'অবশ্যস্তাবজ্ঞান। অনুমানাত্মকত্বজ্ঞান এই অবশ্ভাবজ্ঞানের নামান্তর মাত্র। 
বিষয়ের সম্ভাবন। ও অস্তিতাপ্রকারের স্ফুটজানও জ্ঞাততা৷ অন্মানাতকত্থের 
জ্ঞান। কিন্তু অনুমানাত্মকত্বের জান উহার নামাস্তরমাত্র নয়। জ্ঞাততার 
এই প্রকারছয়ের জ্ঞান অনুমান বণিয়! সাক্ষাৎ অন্থভব নাই, অনুমান বিনা 
হইতে পারে না এইরূপ পরোক্ষ জ্ঞান হয় মাত্র। একজাতীয় বিষয় জ্ঞাত 
হইলে অন্তজাতীর বিষয়ও জাত হইবে, এই ব্যাপ্ডিজ্ঞানই 'এই বিষয় জ্ঞাত 
হইতে পারে' ইত্যাকার সম্ভাবনাজ্ঞানের স্বরূপ । ব্যপ্তিজ্ঞান প্রত্যক্ষ হইতে 
উদ্ধৃত হইলেও প্রত্যক্ষ বলা যায় না, অনুমান বলিয়াও উহার সাক্ষাৎ অনুভব 
নাইঃ অথবা অহেতুক বা প্রাতিভজ্ঞান নয় এইরূপ অনুভব আছে। ভিন্নজাতীয় 
ক ও খ এই ছুই বিষয়ের সহচারি বাদি প্রত্যক্ষ হইতে ক জাতীয় কোনও নৃতন 
বিষয় জ্ঞাত হইলে খ জাতী কোনও বিষয় জ্ঞাত হইবে এইরূপ যে প্রীতি 
উদ্ভুত হয় তাহা জ্ঞান বলিয়া অনুভূত হয় বলিয়! হেতুনির্দেশ করা না যাইলেও 
কোনও হেতু গ্রহণ করিয়াই হয় বলিতে হইবে। ব্যাপ্তিজ্ঞান অনিদেশ্য হেতুক 
অন্তমান এইভাবে সম্ভাবনা ত্মকজ্ঞানকে অগ্রমানাত্মক বলা যায় । অন্তিতারপ 
জ্ঞাততা প্রকারজ্ঞানও অনুমানাত্মক। বিষয় প্রত্যক্ষ হইলে তাহা কল্পিত বলিয়া 
প্লুতীত হয় ন। লটে কিন্তু তাহা অস্তিতারূপ জ্াাততাপ্রকারের দ্বারা প্রকারিত 
বলিয়। জ্ঞান হর না। সেরূপ জ্ঞান হইতে হইলে যাহ। 'প্রত্যক্ষ তাহা সৎ, 
এই বিষরপ্রতাক্ষ, স্থৃতরাং সৎ্-ইত্যাকার অন্ুমানপ্রক্রিয়ার প্রয়োজন । 
এইরূপ প্রক্রিয়ায় অন্ভব নাই, অথচ তাহা বিনা অস্তিতাপ্রকারের স্ষুটজ্ঞান 
হইতে পারে ন।। এন্থলে প্রত্যক্ষ অন্তিতা-অন্থমানের হেতুঃ কিন্ত হেতু 
বলিয়৷ স্ষুটভাবে গৃহীত নয় বলিয়৷ অস্তিতাপ্রকার জ্ঞানকে অস্ফুট অন্মিতি 
বলা খাইতে পারে। এইভাবে জাততাপ্রকারমাত্রই অঙ্থমানাত্মক বলা যাঁয়। 
প্রত্যেকের মধ্যে ব্যাপ্তি, পক্ষধমতা ও অন্গমিতি এই ভেদত্রয় শ্বাকার করিতে 
হয়| উহার জ্ঞাততাপ্রকারের প্রকার বলা যায় না। 

জ/ততাগ্রকারের গর্ভীভূত ভেদত্রয়ের অন্রূপ জ্ঞাতবিযয়েরও জোত্রর 
থাকিবে । এই ভেদে কিন্তু বিষয়ের প্রকারভ্দে হয়। সম্ভাবনা, অস্তিত। ও 
অবশ্থন্তাবকে ব্যাপ্ততা, ধিত ও কারণতভার জ্ঞাততাগ্রকার বলা হুইয়াছে। 
সন্ভাবনাপ্রকার, অন্তিতাপ্রকার ও অবস্ঠভবপ্রকারের প্রত্যেকের অদ্ভূত 
ভেত্রয়ের অন্রূপ যথাক্রমে ব্যাপ্ততা, ধমিতা ও কারণতারপ জ্ঞাতবিবনের 
প্রকারত্র স্বীকার করিতে হয়। এ্রইরূুপে জ্ঞাতবিষয়ের নয় প্রকার ও ভাঙার 


২৭৮ কাণ্টের দর্শন 


জ্ঞাততার তিন প্রকার-সাকল্যে বারটি বিধেয়তাসম্বদ্ধের মূলপ্রকার নিদেশ 
করা যায়। 

ব্যাপ্ততা, ধমিতা, কারণতা৷ ও জ্ঞাততা-_ইহাদের প্রত্যেকের যে প্রকারত্রয় 
তাহার মধ্যে স্ছুটতম প্রকীরকে অপর প্রকারঘয় হইতে অনুমিত বলিয়া গ্রহণ 
করা যায়। এই ব্যক্তি এইজাতিব্যাপ্য, ইত্যাকার বাক্যে ব্যাপ্যতার স্ফুটতম 
প্রকারের প্রকাশ হয়। এই ব্যক্তি এই ধর্মবিশিষ্ট বলিয়৷ এই ধর্মনিরূপিত 
জাতির দ্বারা ব্যাপ্য, এইরূপ অনুমানের ঘারা উক্ত প্রকারজ্ঞানের উপপত্তি 
হয়। এই ব্যক্তিতে যে ধর্ম প্রত্যক্ষ হইতেছে তাহা অন্য অনেক ব্যক্তিতে 
প্রত্যক্ষ হইয়াছে এবং এইজন্যই উহাদিগকে জাতিবিশেষের ব্যক্তি বলিয়া 
নিশ্চয় হইয়াছে বলিয়া এই ব্যক্তি এই জাতিব্যাপ্য ইত্যাকার জ্ঞান হয়। উক্ত 
অহুমানে “এই ধর্মবিশিষ্টমাত্রই এই জাতিব্যাপ্য” এবং পপূর্বজ্ঞাত অনেক ব্যক্তি 
এই জাতিব্যাপ্য, এই দুই বাক্যাকার জ্ঞানের অপেক্ষা আছে। প্রথম 
বাক্যে উদ্দেশ্ত এক জাতি ও বিধেয় তাহার সহিত সমান বা ব্যাপকতর 
জাতি, সুতরাং ইহ! জাতির জাতিব্যাপ্যত্বের আকার। দ্বিতীয় বাক্যে উদ্দেশ্য 
এই ধর্মবিশিষ্ট সকল ব্যক্তি নয়, অনেক ব্যক্তি, ইহ। অনেকের জাতি- 
ব্যাপ্যত্বেরে আকার। অন্ুমিতিবাক্য ব্যক্তিবিশেষের জাতিব্যাপ্যত্বের 
আকার । ব্যাপ্যত্ব বা জাতিব্যাপ্যত্য ও একব্যাপ্যত্ব সম্বদ্ধের এই ভাবে 
সর্ব- ব্যক্তি )-ব্যাপ্যত্ব, অনেক ব্যাপ্যত্ব, ও একব্যাপ্যত্ব এই প্রকার ত্রয় স্বীকাৰ্র 
করিতে হয়। এইরূপ এই বিষয় এই ধর্ম-বিশিষ্ট, এই ধর্মবিশিষ্ট নয় ও এই 
ধর্মের অভাববিশিষ্ট ইত্যাকার বাক্যত্রয় ধমিত্বসম্বন্ধের প্রকারত্রয়ের আকার 
বল! যায়। অভাববৈশিষ্ট্যই ধমিত্বের স্ফুটতম প্রকার। এই ধর্মের অভাব 
অন্তধর্মবিশিষ্ট বিষয়েই নিশ্চয় করা যায়। স্থতরাং সেই নিশ্চয়ে গ্রকৃতবিষস্ষে 
অন্ত ধর্ম আছে ও এই ধর্ম নাই-এই নিশ্যয়দয় অপেক্ষিত। ধমিত 
সম্বন্ধের এই ভাঁবে ভাব-( ধর্ম )-বেশিষ্ট্য, ভাবাবৈশিষ্ট্য ও অভাববৈশিষ্ট্য এই 
প্রকারত্রয় সিদ্ধ হয়। 

কারণতা৷ সম্বদ্বের উপাদানকারণতা, নিমিত্তকারণতা৷ ও অন্যোন্তকারণত! 
এই প্রকারত্রয় শ্বীকার করা যাঁয়। ক ওখ এই ছুই বিষয়ের মধ্যেক খ'তে 
ও থ ক'তে যুগপৎ বিকার উৎপাদন করিলে তাহাদের সম্বন্ধকে অন্যোস্ত 
কারণতা বল! যায়। কখ-এর ধে বিকারের কারণ একই কালে সেই বিকার 
হইতে ভিন্ন কোনও ধমের দ্বারা অবচ্ছিন্ন খ ক-এর বিকারের কারণ হইতে 


কাণ্ট দর্শনের তাৎপর্য ২৭৯ 


পারে। এইভাবে ক ও খ পরম্পরের কারণ স্বীকার করিলে প্রত্যেকেই 
স্বগত বিকারের উপাদানকারণ ও অপরগত বিকারের নিষিত্তকাঁরণ বলিতে 
হয়। এইরূপ অর্থে অন্যোন্তকারণতা৷ উপাদানকারণতা ও নিমিত্তকারণতাকে 
অপেক্ষা করে বলিয়া উহাকে স্ছুটতম কারণতা বলাষায়। ক ও খ এই 
অস্তিপদার্থবয়ের অন্তিতাঁঘটিত সম্বন্ধের নাম কারণত।। খ ক-বূপে আছে, 
কিন্ত না থাকিতেও পারে- এখানে ক-এর অস্তিত্ব খ-এর অস্তিত্ব হইতে অভি 
_-এই অর্থে ক খ-ই, এইরূপ উপাদানকারণতাঁর বাক্যাকার বলা যায়। 
অন্তিত্ব হিসাবে খ ক হইতে ভিন্ন, কিস্ত ক আছে বলিয়াই খ আছে, 
এই অর্থে "যদি ক থাকে খ-ও আছে' এইরূপ নিমিত্তকারণতার বাক্যাকার। 
«ক খ-ই' এই বাক্যে ক-খ-ব্যাপ্য হইলেও ক-এর অস্তিত্ব খ-এর অস্তিত্ব হইতে 
অভিন্ন। যদি ক থাকে খ ও আছে, এই বাক্যে কণ্এর অস্তিত্ব খ-এর অস্তিত্ব 
দ্বার! ব্যাপ্য। ক ও খ-এর অস্তিত্ব ভিন্ন এবং উহাদের যে কোনটি না! থাকিলে 
অপরটিও থাকে না, এইরূপ অর্থে হয় ক আছে নাহয় খ আছে' এইরূপ বাক্য 
অন্যোন্যকারণতার রূপ বল! যায়। 

অবশ্যস্তাবরূপ জ্ঞাততা প্রকারহ্বারা অপর দুই জ্ঞাততাপ্রকারের অপেক্ষা, 
জ্ঞাততাপ্রকারমাত্রের অহ্মানাত্মকত্ব, এঁ প্রকারত্রয়ের অনুপ ব্যাপ্যতাধিতা- 
কারধতারূপ জ্ঞাতবিষয়-সম্বন্ধ ও প্রতিসম্বন্ধের প্রকারত্রয় ম্বতঃসিদ্ধভাবে 
প্রতিপন্ন হয় । অধ্যবসায়ের দুইরূপ--বিষয়মাত্রঙ্জান ও বিষয়ের জ্ঞাততাজ্ঞান । 
দ্বিতীয় জ্ঞানেই প্রথম জ্ঞানের প্রতীতি হয়। দ্বিতীয়জ্ঞানের শ্বতঃসিঙ্খ 
প্রকারত্রয় হইতেই প্রথম জ্ঞানের নবধাত্ব সিদ্ধ ভয়। বিধেয়তাসম্বদ্ধের 
এই দ্বাদশপ্রকার অনুমানাত্মক অবশ্থস্তাবপ্রকারের বিস্তার বলিয়া গ্রহণ কর! 
যায়। অনুমানাত্বকত্বের অর্থ ব্যাপ্রি-পক্ষধর্মতা অনুমিতি এই অবয়বত্রয়সম্বলি- 
তত্ব । এই অন্গমানগত ত্রিত্বরূপ স্ত্র অবলম্বন করিয়| প্রকারবিভাগ সিদ্ধ 
বলিয়া বিভাগ যে সম্যক্‌ অর্থাৎ এই হাদশ মূল প্রকার যে পরস্পরাপেক্ষ ও 
তাহার অতিরিক্ত কোনও প্রকার নাই তাহা উপপন্ন হয়। বিষেয়তাসম্বদ্ষের 
দ্বাদশপ্রকার হইতে তাহার অনুরূপ প্রকারক বুদ্ধিক্রিয়ারও হ্বাদশ সংখ্য। 
সিদ্ধ হয়। 


খ (২) মুলপ্রকারের প্রামাণ্য উপপত্তি 
বিধেযতাসম্বন্ধের প্রত্যয়মাত্রই বিষয়জ্ঞান নয়। উদ্দেশ্টবিধেয়াতক বাক্য 
জে়বিবয়ের প্রকাশক না হইতে পারে। এই বিষয় অকারণ অর্থাৎ 


২৮০ কাণ্টের দন 


শ্বভাঁববশতঃ আরন্ধ ব! নিয়তিবশতঃ আরম্ভক- এইরূপ বাক্য নিরর্থক বলিয়া 
বোঁধ হর না। হথতরাং ম্বভাব ও নিয়তি বিষয়ের প্রকারভাবে কল্লিত হয়, 
কিন্ত ইহার প্রকৃতপক্ষে বিষয়ের প্রতি প্রযুক্ত হইলে বচনব্যাঘাতদোষ হয়। 
. বিশ্বজগৎ নিজেরই কারণ বা কার্য--এই বাক্যে শ্বকারণতা বিষয়ের প্রকার 
বণিয়৷ কল্পিত হয়, কিন্তু কাণ্টমতে বিশ্বরূপ বিষয়ের প্রতি প্রযুক্ত কারণতা- 
প্রকারের জ্ঞান হয় না, জ্ঞানেতর - নিশ্চয় হয় মাত্র । দেশকালাকারপরিচ্ছিন্ন 
বিষয়ের প্রতি প্রযুক্ত হইলেই উল্লিখিত দ্বাদশপ্রকারের জ্ঞান হয়। কিন্ত 
দেশকালনিরপেক্ষ - পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের ও তাহার প্রতি প্রযুক্ত প্রকারের কল্পনা 
করা যায়। এইরূপ কল্পন! বিষয়ের নিশ্চয়ই নয়, অলীক কল্পনামাত্র । স্থতরাং 
এই তিনক্ষেত্রেই প্রকারের কল্পনা হইতে জ্ঞান হয় না বল! যায়। কেবলমাত্র 
উল্লিখিত ছাদশপ্রকার যে দেশকাঁলাকার পনিচ্ছিন্ন বিষয়ের প্রতি প্রযুক্ত হইয়াই 
জ্ঞাত হয় তাহার প্রমাণের প্রয়োজন । 

সপ্রকার ব প্রকারযোগ্য বিষয়েরই জ্ঞান বা জ্ঞাততা বুঝা যায়। জ্ঞাত- 
বিবন্বাঁচক বাক্যমাত্রের উদ্দেশ্য বিষয় ও ধিধেয় প্রকার । বিষয়ের প্রতি, 
পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের প্রতি ও দেশকালাকারপরিচ্ছিন্ন বিষয়ের প্রতি প্রযুজ্য ন! 
হইলে প্রকার যে জ্ঞাত হইতে পারে না তাহার প্রমাণ প্রয়োজন । কাণ্ট এই 
ত্রিবিধ প্রযুঙ্গ্যত| বিষয়জ্ঞানের পক্ষে ও বিষয়ের জ্ঞাততাঁপক্ষে স্বতগ্রভাবে 
প্রমাণ করিরাছেন। এই ছুই প্রমাণধারাকে প্রকারজ্ঞানৌপপত্তি ও প্রকার- 
জ্ঞাততোপপত্তি (90019০61৮6 2104 0৮19001৮০ 196৫0061010 01 08052০90168) 
নামে নির্দেশ করিয়াছেন। প্রকারজ্ঞানোপপত্তি জ্ঞানের অনুভবের উপর প্রধানতঃ 
গ্রতিষ্টিত বলিয়! প্রকৃতপক্ষে প্রমাণ নয় । জ্ঞাততা-উপপতি বিষয় প্রমাণ-সাপেক্ষ 
বলিয়া প্রমাণপদবাচ্য | 

খ (২ক) প্রকার জ্ঞানোপপত্তি 


আকারকল্পন! ও প্রকারকল্পন! এই দুই কল্পনার পূর্বে উল্লেখ হইয়াছে। 
আকারকল্পনার নামাস্তর গ্রহণ। ম্মবতিকেও আকারকল্পনা ব৷ গ্রহণ বলা যায়। 
এই ছুই কল্পনা ( বিষয় ) জ্ঞানক্রিয়া ব1 অধ্যবসায়ের অঙ্গ বলা যায়। উহারা 
জ্ঞানের অঙ্গ না! হইতেও পারে, জ্ঞানাঙ্গ হইলে প্রত্যেককে জ্ঞান ব1 অধ্যবসায় 
বল] যায়। জ্ঞানাজপ্রকারক জ্ঞানই স্ফুট অধ্যবসায়, উহার অপেক্ষায় 
জ্ঞানাঙ্গআকার জ্ঞান বা গ্রহণকে অস্ফুট অধ্যবসায় বলিতে হয়। বিষয়ের 
সন্বন্ধজানই অধ্যবসায় | সন্বদ্ধজঞান সন্বন্ধনরূপ বুদ্ধিক্রিদ্া। প্রকারক 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৮১ 


সম্বন্ধনই স্ফুট বৃদ্ধিক্রিয়া | গ্রহণ ইন্জিয়ক্রিয়া হইলেও জানাজ গ্রহণ বা আকারক 
সম্বদ্ধনকে অস্ফুট বৃদ্িক্রিয়া বলিতে হয়। স্থতিকে গ্রহণ বল! যায় বটে, কিন্ত 
স্বত্যপেক্ষ সন্বন্ধনকে আকারক ও প্রকারক উভয় স্বন্ধন হইতে ভির বুদ্ধিক্রিতবা 
বলিয়৷ স্বীকার করিতে হয়। শ্থতআকার বা আকারিত বিষয়ের সন্বন্ধনরপ 
ক্রিয়াকে আকারক জ্ঞান বল! যায় না, অথচ উহা স্ুট প্রকারকজ্ঞান না হইতে 
পারে । .ষে বিষয়কে কোনও প্রত্যক্ষবিষয় স্মরণ করাইয়। দেয় তাহার এ 
প্রত্যক্ষবিষয়ের সহিত সম্বন্ধ স্বতিতে প্রতিভাত ন! হইতে পারে। হইলে সেই 
সম্বদ্ধকে আকারক সন্নিবেশমাত্র বলিয়া জ্ঞান হয় না, এবং উহা। বিখেয়তা- 
সন্বন্ধ হইলেও স্মতিমাত্রে বিধেয়তাস্ম্বন্ধ বলিয়া উপলম্ক হয় না। স্থতরাং 
স্থতিরপ জ্ঞানে শ্বতন্ত্রসদ্ধনক্রিয়ার অপেক্ষা আছে বলিতে হয় । বিধেয়তা- 
সম্বন্ধের জ্ঞানই ক্ষ-ট প্রকারজ্ঞান। স্ফ্ট প্রকারজ্ঞানকে প্রকারপ্রত্যভিজ 
বলা যায়। প্রত্যক্ষ, স্থৃতি ও প্রকারপ্রত্যভিজ্ঞারপ জ্ঞানত্রয়ের ঘটক সম্বন্ধন- 
ক্রিয়াত্রয় অনভব্সিদ্ধ | 

এই ক্রিয়াত্রয়ের পরম্পর সম্বন্ধ নিরূপণ প্রয়োছগন। প্রকারপ্রত্যভিজ্ঞ। 
স্মতিকে ও স্মৃতি প্রত্যক্ষকে অপেক্ষ! করে। কিন্তু প্রত্যক্ষ শ্বতিকে ও 
ন্লুতি ওত্যক্ষভিজ্ঞাকে অপেক্ষ! করে না। “প্রকার” শবে কেবল মৃলপ্রকার 
বুঝা যায় না। বাক্যে বিষে পদের অভিধেয় সমন্বন্ধঙাতিমাত্রই প্রকার। 
উদ্দেশ্যাবিষয় বিধেয়ঙাতির আশ্রম ব্যক্তিবিশেষ-এই জ্ঞানে এ জাতির 
আশ্রয় অন্য স্মতব্যক্তির সহিত উদ্দেশ্ট বিষয়ের সাদৃশ্যাদি স্মারক সমন্বন্ধের 
জ্ঞান হয়। এ অন্তব্যক্তির জ্ঞান ও তাহার সহিত উদ্গেশ্টব্যক্তির 
সাদৃশ্ঠ।দিজ্ঞান একই জ্ঞান। এই সাদৃশ্াদিজ্ঞানই স্মতিঘটক সম্বন্ধলক্রিয়! | 
এই ভাবে প্রকারপ্রত্যভিজ্ঞাঘটক ব! প্রকারক সম্বদ্ধন ক্রিয়াতে শ্মতিঘটক 
ব। স্মারক সম্বম্ধনের অপেক্ষা আছে বলা বায় ॥। স্মারকপসন্বন্ধশেও প্রত্যক্ষ 
ঘটক বা সন্গিবেশক সন্বদ্ধনের অপেক্ষা আছে। শ্মারকসঙ্গদ্ধের সম্বদ্ধী ছুই 
প্রতাক্ষযোগ্য বিষয় । প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয় দেশকাঁলাকার বা সন্নিবেশাত্মক । 
সন্নিবেশজ্ঞানে শ্মারকসম্বন্ধনের ও শ্মারকসাদৃশ্াদিজ্ঞানে প্রকারকসন্বদন্ধনের 
অপেক্ষা নাই। পূর্বপ্রত্যক্ষবিষয়ের সহিত পরপ্রত্যক্ষবিয়ের সঙ্গিবেশ- 
জ্ঞান হয় বটে কিন্ত এই জান প্রত্যক্ষ, স্থিতি নয়। এইরূপ স্মারক ও 
ল্মারিত বিষয়ের সম্বন্ধ প্রকারক বসন্বদ্ধ বটে কিন্তু স্বতিতে উহাকে 
প্রকারকসন্বন্ধ বলিয়া জ্ঞান হয় না। প্রকারপ্রত্যভিজ্ঞাই স্কট সস্বজান। 


২৮২ কাণ্টের দর্শন 


সম্বন্ধ ব্যক্তিহীন জাতি ও উহার জ্ঞান প্রত্যভিজ্ঞ। মাত্র পূর্বে বলা হইয়াছে & 
প্মারকসম্বন্ধ ও সন্নিবেশকসন্বন্ধ সন্বন্ধজাতি বলিয়! অনুভূত হয় না। উহার! 
সন্বদ্ধব্যক্তিভাবে আভাসিত হয়। প্রকারকস্থন্কজ্জানে তাহার/অঙ্গীভূত ব 
গর্ভীভূত সঙ্গিবেশসাদৃশ্ঠাদিজ্ান সমন্ধজ্ঞান বলিয়৷ উপলব্ধ হয় এইজন্য সন্গিবেশ- 
সাদৃশ্ঠাদিকে সম্বন্ধ বল! যায়| 

বাক্যের বিধেয়পদাভিধেয়কে ব্যাপক. অর্থে প্রকাঁর বলা যাঁয়। এই 
প্রকার বিষয়প্রকার না হইলে বাক্যান্পাঁতী প্রত্যয়কে বিষয়জ্ঞান বল! 
বায় না। প্রত্যতিজ্ঞেয়ত্বই বিষয়প্রকারের লক্ষণ পূর্বে বল হইয়াছে । 
প্রকারের অনুভবে তাহার প্রত্যভিজ্ঞেযত্ব বা অপ্রত্যভিজ্ঞেযত্বের অন্গভব 
হয়। যে প্রকার অগ্রত্যভিজ্ঞের বলিয়া অনুভব হয় তাহা বিষয়প্রকার 
নয়। ম্বভাবনিয়তি-আদি অগ্রত্যভিজ্ঞেয় প্রকার বলিয়া অনুভব থাকায় 
উহাঁরা বিষয়প্রকার নয়। নিক্ষারণ আরন্বত্ব বা আরম্তকত্বের নাম স্বভাব 
বা নিয়তি। কারণের অভাবের কোনও অনুভব নাই, কারণ-জ্ঞানের 
'অভাবেরই অন্গভব হয়। এই জ্ঞানাভাবের অন্ুভবই নিষারণত্ব-অন্ুভব । 
বিষয়জ্ঞানের অনুভব বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞেরত্বের অনুভব, এ জ্ঞানাভাবের অন্ুভব 
বিষয়ের অপ্রত্যভিজ্ঞেযত্ব-অন্ুভব | এই ভাবে নিক্কারণ স্বভাবার্দি-গ্রকারের 
অন্থভবকে প্রকারের অপ্রত্যভিজ্ঞেয়ত্তের অন্গভব বল! যায়। সুতরাং অপ্রত্যভিজ্ঞেয় 
প্রকার বিষয়ের প্রতি প্রযুজ্য নয় বলিতে হয়। 

প্রকার প্রত্যভিজ্েয় হইলেও জেয়বিষয় না হইতে পারে। যে প্রকারকবুদ্ধি 
স্মারকবুদ্ধি অপেক্ষ। করে ন1 তাহাদ্বার৷ বিষয়জ্ঞান হয় না । পরিচ্ছিন্ন বিষয়েরই 
সাদৃশ্টাদি স্মারক সম্বদ্ষের প্রত্যয় হইতে পারে, অপরিচ্ছিন্ন বিষয় অর্থাৎ 
বিশ্বগতের কাহারও সহিত সাদৃশ্তার্দির অর্থ নাই। স্মারকবুদ্ধিও সন্নিবেশক- 
বুদ্ধি অপেক্ষ/ না করিলে বিষয়জ্ঞান হয় না। দৈশিক ও কালিক সন্নিবেশ- 
ভিন্ন অন্যবিধ সন্নিবেশ কল্পনা করা যায় না। বিষয়প্রত্যয়ে প্রকারকবুদ্ধি 
স্মারকবুদ্ধিকে ও স্মারকবুদ্ধি সন্নিবেশকবুদ্ধিকে অপেক্৷ না! করিতে পারে। 
প্রত্যভিজ্ঞয় প্রকার অপরিচ্ছিন্ন বিষয়ে প্রযুক্ত হইলে অথবা দেশকালাতীত 
পরিচ্ছিন্ন বিষয়ে প্রযুক্ত হইলে জ্ঞাত হয় না বটে, কিন্ত নিরর্৫ঘক হয় না। 
দেশকাঁলাতীত পরিচ্ছিন্ন বিষয় বা অপরিচ্ছি্ন বিষয় যে নাই তাহার 
জান নাই। তবে এপ বিষয়ের ও তাহার ০০০ জান 


নাই বলা যায়। 
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খ(২খ) প্রকারজ্ঞাততা উপপত্ভি 

জানের অনুভব হইতে এইরূপে প্রকারজঞানের উপপত্তি হয়। পূর্বেই 
জ্ঞাতবিষয়ে প্রকার ও কালাকারের পরম্পর সাপেক্ষত। বিচার প্রসঙ্গে 
প্রকারজ্ঞাততার উপপত্তির আভাস. দেওয়া হইয়াছে । কালাকারে ভিন্ন 
বিষয় প্রকারিত হয় লা। অগ্রকারিত কালাকারও বিষয়ভাবে জ্ঞাত হয় ন! । 
অবশ্যন্ভাবই জ্ঞাততার স্ফুটতম প্রকার বল! হইয়াছে। কারণতার জ্ঞাততা- 
জ্ঞানই অবশ্ত্তাব। কারণতা কালাকারে ভিন্ন জ্ঞাত হয় না। এইজ 
কালাকারেই অবশ্থস্তাবরূপ প্রকারমূল জ্ঞাত হয় বলা যায়। কালাকার- 
কল্পনা বা মানস অঙ্কনগতির দিক অনন্য বলিয়া প্রত্যয় অর্থাৎ «এই দিক্‌ 
অন্য দিক লয়' এই প্রত্যয় না হইলে কালাকার জ্ঞান হয় না। এই 
দিক্প্রত্যয়ই কালাকারগত প্রকারের জ্ঞান। বিষয়ের জ্ঞাতত! মানস ব। 
অন্তরিঙ্দ্িয়ের সাক্ষাত্গ্রাহ বিষয় ও মানসবিষয়ের কালাকারে ভিন্ন সত্বাই 
নাই, এইজন্য কালাকারেই কারণতাজ্ঞান হয় বলিতে হয়। মানসবিষয় 
কাঁলাকাঁর মাত্র, দেশাকার নয় কিন্তু মানসবিষয়জন দেশকালাকার বাচ্ছা, 
বিষয়ের জ্ঞাততাজ্ঞান পূর্বে বলা হইয়াছে । জ্ঞাত মানস বিষয় প্রকারিত 
কান্টাকার, তাহার প্রকারই জ্ঞাতবাহ্বিষয়ের প্রকার । বিষয়ের স্ফুট 
বা অস্ফুট অবশ্তন্ততবই বিষয়ের জ্ঞাতত| বা প্রত্যভিজেয়ত্ব, অবশ্থস্তাব 
কারণতাসম্বন্ধের জ্ঞাততা, কারণতা সম্বন্ধে বিষয়ঘটকসম্বন্ধা মাত্রই অন্তত, 
কালাকারাপেক্ষ কারণতারই ও কারণতাপেক্ষ কালাকারেরই জ্ঞাতত! হয় 
এবং জ্ঞাততারূপ কালাকার মানসবিষয়ের জ্ঞানই দেশকালাকার বাহুবিষয়ের 
জ্ঞান। স্থতরাং বিষয়মাত্রের জ্ঞাতত। প্রকার ও কালাকারের পরম্পর- 
সাপেক্ষতার জ্ঞাততা বল! যায়। 

প্রকারজ্ঞাততা যে মান্সবিষয় ইহাই জ/ততা-উপপ্তির মূল কথা বলা 
যায়। আত্মার সপ্রকার জ্ঞাত! নাই ও উহার জ্ঞাততাকে মানসবিষয় 
বলা বায় না। বিষয়ের জ্ঞাততা প্রকারজ্ঞাততা, উহা! মানসবিষয় বলিয়াই 
লৌকিকপ্রমাণাপেক্ষ উপপত্তি আকাঙ্ষা করে। আত্মজাততায় অন্ুভ্ভব 
মাত্র আছে, কৃত্যাত্মক আত্মজানে বিষয়জ্ঞাতা আত্মার সাক্ষাৎ প্রত্যভিজ্ঞা 
হয়, এই প্রত্যভিজ্ঞার জন্য বিষয়প্রকারজ্ঞানের প্রয়োজন নাই। কৃতিম্বরপ 
আত্মার অন্ুভবেই বিষয়জাত1 আত্মার প্রত্যভিজ্ঞা, উহা! বিষয়প্রমাণ অপেক্ষা 
করে না। কিন্তু বিষয়ের স্ুটজ্ঞান যে প্রত্যভিজ্ঞ তাহা! উহার জ্ঞাততারপ- 
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মনিসবিষয়ের বিধযপ্রমাণাপেক্ষ বিশ্লেষণ বিনা সম্যক উপপক্ন হয় না। বিষয়- 
জ্ঞানের অনুভব বিবদ্পপ্রমাণ অপেক্ষা না করিয়। যে ন্বতঃবিঙ্লেষিত হয় সেই 
প্রত্যভিজ্ঞাত্মক বিশ্লেষণই প্রকারজ্ঞানোপপত্তি । উহা! অন্ুভবষাত্র, প্রমাণাপেক্ষ 
* জ্ঞাততা-উপপত্তির দ্বার! দৃীভূত ন! হইলে উহাকে প্রমাণ বল ঘায় ন!। 

বিষয়জ্ঞানের বিশ্লেষণ হইতে যে বুদ্ধিক্রিয়াত্রয় অনুভূত হয় তাহার ফলরূপ 
পদ্দার্থত্রয় বিষয়জ্ঞাততার বিশ্লেষণ হইতে উপলব্ধ হয়। প্রত্যভিজ্ঞাপক বুদ্ধি- 
ক্রিয়ার ফল জ্ঞাততাসম্বন্ধ, স্মারকবুদ্ধিক্রিয়ার ফল জ্ঞাতবিষয়সম্বন্ধ ও সঙ্নিবেশক 
বুদষিক্রিয়ার ফল সশ্লিবেশসন্বন্ধ বল! যায়। জ্ঞাততাসম্বন্বের স্ফুট রূপ অবশ্তস্ভাব, 
জ্ঞাতবিষয়সন্বন্ধের স্ফুট রূপ কারণত। ও সন্নিবেশসম্বন্ধের স্ফুট রূপ কালিকসম্বন্ধ 
বলা যাঁয়। বুদ্ধিক্রিয়াত্রয়ের অন্ুরূপ জ্ঞাতসম্বন্বত্রয়ের নাম অবশ্ভাব সম্বন্ধ; 
কারণতাসম্বদ্ধা ও কালিকসম্বদ্ধ । বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞ/ অবশ্স্তাবজ্ঞানকে, 
স্মৃতি কাঁরণতাজ্ঞানকে ও প্রত্যক্ষ কালিকসম্বন্বজ্ঞানকে অপেক্ষা করে । 
বিষয়ের অবশ্যস্তাবজ্ঞান বিন। প্রত্যভিজ্ঞ। হয় না। কারণতাজ্ঞাঁন বিনা স্থতি 
হয় না ও কালিকসন্বন্কজ্ঞান বিন। প্রত্যক্ষ হয় না। বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞা 
বিষয়ে প্রকারের প্রত্যভিজ্ঞা। প্রকারের বিষয়নিষ্ঠতাঁর অর্থ বিষয়ের জ্ঞাততা- 
প্রকারেরই জ্ঞাততা। প্রকারের স্ফুট জ্ঞাততার নাম অবশ্যন্তাব, জ্ঞাততাজ্ঞানই 
প্রত্যভিজ্ঞা, সুতরাং বিষরের প্রত্যভিজ্ঞার অর্থ উহার অবশ্থম্তাবজ্ঞান ৷ প্রত্যক্ষ 
সন্নিবেশ সম্বন্ধজ্ঞান, কালিক সন্গিবেশই সম্বন্ধের ছায়া বলিয়৷ স্ফুটভাবে 
প্রতিভাত হয় ও দেঁশিক সন্নিবেশের মানসপ্রত্যক্ষে উহ! যে কালিক সম্নিবেশের 
দ্বারা ঘটিত তাহার উপলব্ধি হয়। স্থৃতরাং প্রত্যক্ষকে কালিকসম্বন্ধের জ্ঞান 
বল। যায়। স্থতি স্মারকসম্বন্বের জ্ঞান। স্মারক ও স্মারিতবিষয়ের যে সম্বন্ধ 
স্থৃতিমাত্রেই উপলব্ধ হয় তাহা এঁ জ্ঞাত বিষয়ঘয়ের কালাকারগত প্রকারের 
এক্যন্বরূপ সাদৃশ্ত। শ্থতিতে এই যে সাদৃশ্যের অন্থভব তাহাতে বিষয়ন্বয়ের 
সাধারণ প্রকারের জ্ঞান অস্ফুটভাঁবে গর্ভীভূত বলা যায়। কারণতা সম্বন্ধে 
জ্ঞাতবিষয়ের নন্বন্ধমাত্রই অন্তভূতি। এইজন্য স্মারক সাদৃশ্যের অন্ুভবকে 
কারণতাজ্ঞানের অস্ফুট অনুভব বলিতে হয়। কালিকসঙ্গিবেশঘটিত প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য বিষয়ঘয়ের সাদৃশ্টাভবঘটিত সশ্থতির অস্ফুট বিষয়ীভূত কারণতাসম্বদ্ধের 
জ্ঞাততাজান বা অবশ্তভাব জানেই বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞ হয়। 

প্রকারক বুদধিক্রিয়ার ছারা! সর্বত্র জান হয় না। আত্মার স্বাধীনকারণতারপ 
প্রকারের জান নাই, জ্ঞানেতর নিশ্চয়মাত্র আছে পূর্বে বল! হইয়াছে। 
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বিষয়প্রকারেরই জ্ঞান হইতে পারে। বিষয়প্রকারের জ্ঞাততাও বিষয়, 
মানস বা! কালিক বিষয়। এই বিষয়কে কালাকারাপেক্ষ প্রকার বা! গ্রকারিত 
কালাকার, উভয়ই বল। যায়। আত্মার প্রকারের কালাকার-অনপেক্ষ নিশ্চয় 
আছে বলিয়াই বিষয়প্রকারের জ্ঞাততার প্রকার ও কালাকারের অভেদসন্বেও 
ভেদের প্রত্যয় হয়। এইজন্য বলিতে হয় ষে প্রকারকবুদ্ধি কালাকারগ্রহণকে 
অপেক্ষা না করিলে জ্ঞান হয় না, ও কালাকার প্রকারিতভাবেই গৃহীত 
হয়, অর্থাৎ কালাকারের গ্রহণ প্রকারজ্ঞানে গর্ভীভূত বিষয়জ্ঞান বিশেষ। 
কালাকার গৃহীত হইলেই জ্ঞাত হয়, প্রকার বুঝিক্রিয়া্বার] নিশ্চিত 
হইলেও কালাকারে প্রযুক্ত না হইলে জ্ঞাত হয় ন1। বিষয়জ্ঞানে প্রকার- 
কল্পনা কালাকারকল্পনার অপেক্ষ/৷ করে। এই আকাঙ্ষ! পূর্ণ না হইলে 
প্রকারজ্ঞান হয় না । কালাকার-গ্রহণই এই আকাঙ্জা পূর্ণ করে। কালাকারের 
গ্রহণের পুর্বে তাহার যে প্রকারবুদ্ধিগত আকাঙ্ছ/! তাহাকেই পূর্বে 
সুত্রাকারকল্পনা বল! হইয়াছে । যে প্রকার সুত্রাকারভাবে কল্পনাযোগ্য নয় 
তাহা জ্ঞাত হইতে পারে না। (দেশ) কালে পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের প্রতি প্রযুজ্য 
প্রকারেরই প্রামাণ্য হ্বীরূত হইয়াছে, কারণ এইরূপ প্রকারই সুত্রাকারভাবে 
কল্গিতু হইতে পারে। 


১৩। স্যত্রাকার ও সৌন্র অধ্যবসায় (9০1)5705 & চ77001016 ) 


স্ত্রাকার কল্পনার ছার! প্রকারক বুদ্ধিক্রিয়া কালাকার বিষয়ে প্রযুক্ত 
হইলে বিষয়জ্ঞান বা অধ্যবসায় হয়। স্ত্রাকার প্রকারনিয়ন্ত্রিত অনাদি 
আকারধার! পূর্বে বল হইয়াছে । ( গৃহীতকালাকারে ) এই কল্পিত আকার- 
ধার অবসানের নাম কালাকারে প্রকারের প্রয়োগ । কালাকারনাত্ররপ 
গুদ্ধবিষয়ে প্রকারের প্রয়োগে যে অধ্যবসায় হয় তাহাকে সৌত্র-অধ্যবসায় 
বলা যাইতে পারে। প্রকারভেদে হ্ুত্রাকারভেদ হয় ও সুত্রাকারভেদে 
সৌব্র-অধ্যবসায়ের ভেদ হয়। ব্যাপ্যতা, ধমিতা, কারণতা ও জাততারপ 
চারি প্রকারক সম্বন্ধের অনুরূপ কালাকারের চারিভাব কল্পনা কন যায়। 
ব্যাপ্যতার অশ্ুরূপ কালিকসম্ততি (5০755), ধর্মিতার অন্ধুরূপ (ইন্দ্রিয় প্রাপ্ত 
বিষয় ধর্মের ) কালে স্থিতি (০০0508), কারণতার অঙ্রূপ (গৃহীত বিষয়ের ) 
কালিক নিত্যসন্বন্ধ (01957) ও জ্ঞাতিতার অনুরূপ কালরূপ শুদ্ধপদার্থের (তদ্গত 
বিষয়ের সহিত) সম্বন্ধ (০০70016150519 )-_-কালাকারের এই চারি ভাষ 


২৮ কাণ্টের দর্শন 


নির্দেশ করা যায়। এই চারি ভাব অপেক্ষায় হুত্রাকারের ও সৌত্র অধ্যবসায়ের 
বিভাগ নির্ণয় করিতে হয় । 

বিষয়ের জ্ঞানের সহিত সঙন্ধই জাতত] বা বিষয়তা। এই সম্বন্ধ জ্ঞাত- 
' বিষয় হইলে স্ুত্রকালরূপেই প্রতিভাত হয়। শুদ্ধকাল পদার্থ কালিক ব! 
কালাবচ্ছিন্ন বিষয়কে যে আকাজ্ষা করে সেই আকাঙ্ষাই এঁ বিষয়ের সহিত 
কালের ম্বরূপসম্বন্ধ, স্থতরাঁং উহাকে শুত্রভৃতকালই বলিতে হ্য়। কালের 
স্ত্রভাবই বিষয়ের বা কালাকারের জ্ঞাততাভাব। এই ্ুত্রভাব-প্রত্যয়েই 
কাল ও কালিকধিষয়ের ভেদপ্রত্যয় হয় । বিষয়ভাবে জ্ঞাতকালে কালিক- 
বিষয় থাঁকিবেই, এই যে কালিকবিষয়-জ্ঞানের পূর্বে তাহার জেয়ত্বজ্জান ইহাই 
স্ত্রভৃতকালের জ্ঞান। বিষয়জ্ঞানের পূর্বে বিষয়ের জেঞ়তজ্ঞানে জ্ঞেয়ত্বকে 
সিদ্ধ ব। পরিনিষ্ঠিত বিষয় বল! যায় না, সাধ্যবিষয় (93618£০ ) বলিতে 
হয়। জ্ঞাততাকে যে মানস বা কালাকারবিষয় বলা হইয়াছে তাহ জেয়তারূপ 
-সাঁধ্যবিষর়। এই সাধ্যবিষয়ের জ্ঞান হয়। কৃতিজ্ঞানে যে আত্মার স্বাধীন- 
কর্তৃতবাদির প্রত্যয় হয় তাহাঁও সাধ্যবিষয়, কিন্তু এই প্রত্যয় নিশ্চয় হইলেও 
জন নয়। জ্ঞেয়তারপ সাধ্যবিষয়ে সিদ্ধবিষয়ের ঘটকপ্রকার ও (দেশ) 
কালাকার গর্ভীভূত বলিয়া তাহাঁরও সীধ্যবিষয়। স্ুত্রভূত কাল ও তাহার 
গর্ভাভূত প্রকার স্ত্রকালাকারপ্রকারভাবে ও পূর্ণকালাকার প্রকাধমানভাবে 
অর্থাৎ সৌত্র-অধ্যবসায়ভাবে ব্যক্ত হয়। সিদ্ববিষয়ঘটক হ্ুত্রভূত পদার্ঘমাত্রই 
সাধ্যবিষয়। ইঙ্জিয়ের দ্বার প্রাণ ও গৃহীত বিষয়ের সহিত একীভূত হইয়। 
ইহারা সিদ্ধবিষয়ে পরিণত হয়। 

বিষয়ের জ্ঞাততাই স্বত্রকাল। জ্ঞাতবিষর যে কোনও কালে থাকিতে 
পারে (অর্থাৎ কালিকনিয়মলঙ্গত )১ এই কালে আছে এবং সর্বকালেই 
আছে, এই তিন অধ্যবসাঁয়কে সম্ভাবনা, অস্তিত ও অবশ্থভাবরূপ তিন 
জ্ঞাততাপ্রকারের অনুরূপ সৌত্র-অধ্যবসায় বল যায় ও এই অধ্যবসায়ের 
অশ্রন্বর্ূপ ুত্রকালের ত্বিবিধ বিষয়াকাজ্ষাকে এ তিনপ্রকারের স্থত্রাকার 
বলিতে হয়। জ্ঞাতবিষয় কালে থাকিবেই, স্থতরাঁং কালিক বিষয়ের অন্ত 
রালিক বিষয়ের সহিত নিত্যকালিক সম্বদ্ধ থাকিবে, এই অধ্যবসায়ই কারণতা- 
রূপ গ্রকারকসম্বন্ধের অনুরূপ সৌব্র-অধ্যবসায়। উপাদানকারণতা, নিমিত্ত- 
কারণতা ও অন্টোন্তকারণতারূপ প্রকারত্রয়ের অঙ্রূপ, উপাদানের সহিত 
তাহার বিকারের নিত্যসম্বন্ধ, বিকারাস্তররূপ নিমিত্তের সহিত বিকারের 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৮৭, 


নিত্যসন্বন্ধ ও উপাঁদানঘ্বয়ের তদগত বিকাঁরঘটিত নিত্যসন্বদ্ব--এই ত্রিবিধ 
নিত্যকালিকসম্বন্ধ স্বীকার করা! যায়। এই নিত্য-সম্বন্ধত্রয় হইতে সৌত্র- 
অধ্যবপায়ত্রয় ও স্ুত্রাকারত্রয় নির্দেশ করা যায়। কালিকবিষয়ের তাাস্তবিষয় 
যে শুদ্ধকাল তাহার সহিত সম্বন্ধকে জ্ঞাততাসম্বপ্ধের ছায়া বলা যায়। কারণতা- 
সম্বন্ধের ছায়৷ কালিকবিষয়ের অন্যকালিকবিষয়ের সহিত সম্বন্ধ । দুই কাঁলিক- 
সম্বন্ধই কালিকবিষয়ের অন্যের সহিত সম্বন্ধ | কাল ও ইন্দিয়প্রাঞ্ত বিষয়ধর্ম এই 
উভয় সম্বলিত বিষয়ের নাম কালিকবিধয়। বিষয়াপেক্ষ কালের বিষয়ানপেক্ষ 
ন্বগত সম্বন্ধকে ব্যাপ্যতাসম্বন্ধের কালিকছায়! বলা যায়। এইরূপ কালানপেক্ষ 
অর্থাৎ কেবল ইন্দরিয়প্রাপ্ধ বিষয়ধর্মের কালাপেক্ষ স্বগতসন্বন্ধকে ধমিতাসম্বদ্ধের 
কালিকছায়! বলা যায়। এই ছুই কালিকছায়াযুক্ত ্থগতসম্বদ্ধকেও কালিকসন্বন্ধ 
ধল। যায়। 

ব্যাপ্যতা ও ধয়িতাসম্বন্দের ছায়ারূপ কালিকসঘ্বদ্ধের ব্যাখ্য। প্রয়োজন । 
কালিকবিষয়ের কাল হিসাবে ও ইঞ্জিয়প্রাপ্ত বিষয়ধর্ম হিসাবে ছুইপ্রকার 
পরিমাণ ম্বীকার করা যায়। দেশাকাঁর কালাঁকারের গর্ভীভূত বলিয়! 
এস্কলে কালশবে দেশও উপলক্ষিত হইতেছে । দেশকাল হিসাবে এক 
] ব্য অপর বিষয় অপেক্ষা বৃহত্তর, এই জ্ঞানে যে দেশকালঘটিত অতিশয়ের 
জবান হয় তাহাকে বিষয়ের ব্যাপকপরিমাণ বা! বহিঃপরিমাণ (০516091%৩ 
0881705) বল! যায়। এই পরিমাণের অপেক্ষায় এক রূপিবিষয় অপর 
রূপিবিষয় অপেক্ষা উজ্জলতর এই জাতীয় জ্ঞানে ইঙ্টরিয়প্রাপ্ধ বিষয়ধর্মরূপাদিহার! 
ঘটিত যে অতিশয়ের জ্ঞান হয় তাহাকে বিষয়ের ইয়ত্বাপরিমাণ বা অস্তঃপরিমাণ 
(101061051৬5 0210005) বলিতে পার। যায়। প্ররূতপক্ষে এই আপেক্ষিক 
অতিশয়কে পরিমাণ না বপিয়। পরিমাণের পরিমাপক বলা উচিত। 
পরিমাণ এক বিষয়গত ধর্ম, উহার প্রত্যক্ষে এ বিষয়-প্রত্যক্ষভিন্ন অন্ত- 
প্রত্যক্ষের অপেক্ষা নাই, কিন্ত উহার পরিমাণে অর্থাৎ এতাবত্তার স্টজানে 
এইরূপ অপেক্ষা আছে । আপেক্ষিক অতিশয়জ্ঞানের দ্বারা একবিষয়গত 
পরিমাণের এতাবতা জ্ঞান হয়। 

বহিঃপরিমাণের এতাবত্ত। জান ও অন্তপরিমাণের এতাবত্বাজানের 
মধ্যে প্রভেে আছে। কোনও বিষয়ের বহিঃপরিমাণপ্রত্যক্ষের সহিত 
সাহার অংশিত্বের প্রত্যক্ষ থাকিলে তাহার অংশাপেক্ষ অতিশয়ের ছার! 
এ পরিমাণ পরিমাপিত হয়| বিষয়ধর্ষের অন্তংপরিমাণ-গ্রত্যক্ষে এ ধর্ধ 


২৮৮ কাণ্টের দশন 
অংশী বলিয়! প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। এ প্রত্যক্ষের সহিত এ ধর্ষের 


অতিশয়ের ত্বারা এঁ ধর্মপরিমাণ পরিমাপিত হয়। বহিঃপরিমাণের অংশা- 
েক্ষ অতিশয় এ পরিমাণ হইতে অভিন্ন কিন্ত এ পরিমাণের প্রত্যক্ষ 
এ অতিশয় প্রত্যক্ষ হইতে ভিন্ন। অস্তঃপরিমাণের অল্পতর পরিমাণাপেক্ষ 
অতিশয় এ পরিমাণ হইতে ভিন্ন কিন্ত এ পরিমাণের প্রত্যক্ষ এ অতিশয়ের 
প্রত্যক্ষ হইতে অভিন্ন। এইজন্য বল] যায় যে বিষয়ের বহিঃপরিমাণের 
এতাবত্তা বিষয়ের' কালব্যাপ্যতা ও বিষয়ধর্ষের অন্ত:পরিমাণের এতাবত্ত। 
বিষয়ের কাঁলধমিত| | বহিঃপরিমাণের প্রত্যক্ষ তাহার এতাবত্তাপ্রত্যক্ষ 
হইতে ভিন্ন বলিয়া এঁ এতাবত্বা বিষয়ের যেন কালধমিতা অর্থাৎ 
ভাক্তধমিতা| বলিয়া প্রতীতি হয়। এইরূপ অন্তঃপরিমাণের এতাবত্া 
বিষয়ের ভাক্তব্যাপ্যতা বলিয়া প্রতীতি হয়। কালব্যাপ্যতার অর্থ বিষয়- 
ব্যাপি-কালের সম্ভতিরপ অতিশয়ক্রম, ও কালধযিতার অর্থ কালব্যাঞ্চ 
বিষয়ধর্মের ঘনত্বপ অতিশয়ক্রম। কালিকসম্ভতিরপ অতিশয়ক্রমকে 
সংখ্যা বল! যায়, ও কালিকঘনত্বরূপ অতিশয়ক্রমকে ইয়ত| নাম দেওয়।! 
যাইতে পারে। বহিঃপরিমাণ বিষয়ের ব্যাপক বা সংখ্যাত্মক পরিমাণ । 
অন্তঃপরিমাণ প্ররুতপক্ষে বিষয়ের পরিমাণ নয়, বিষয়ের ইয়ত্বাধমিত্ব। 
বিষয়ধর্মের ইয়ত্তা বিষয়েরই ধর্ম, বিষয় ইয়তাধমী। পরিমাণ বিষয়ের ধর্ম 
নয়, বিষয়ের অংশের সহিত সম্বপ্ধ। বিষয়ের প্রত্যক্ষ বিষয়ধর্ষের প্রত্যক্ষ 
হইতে অভিন্ন কিন্তু বিষয়পরিমাঁপের প্রত্যক্ষ হইতে ভিন্ন। পরিমাণকে 
ধর্ম বলিয়৷ ও ধর্মকে পরিমাণ বলিয়া ওপচারিক প্রতীতি হয় মাত্র । 

বিষয়ের তথাকথিত অস্তঃপরিমাণের এতাবত্তা অর্থাৎ বিষয়ের ইয়ত! 
বিষয়ের ধমিত্ব। বহিঃপরিমাণের এতাবত্ত! বিষয়ের ধয়িত্ব নয়, বিষয়ের 
ব্যাপ্যতা। অল্লাধিককালস্থায়িতে ধর্মবিষয়ের ভেদ হয় না। কিন্তু কোনও 
বিষয়ধর্ধের অল্লাধিক্যে বিষয়ের ধমিত্বভেদ হয়। লল্লাধিককালস্থাযিত্বের 
অর্থ অল্লাধিক কালসম্ততি দ্বারা বিষয়ের ব্যাপ্যতা। কালসম্ভতি সমপরিমাণ 
কালাংশের সংখ্যা্ার পরিমাপিত হয়। কোনও অংশ অপেক্ষা অংশসমহ্ির 
অতিশয়ও এ সমট্টির অংশ। এইজন্র কালসম্ততি কালাংশবিশেষের 
পুনরাবৃত্তিঘটিত সমটি বলা যায়। সমগ্রিঘটক পুনরাবৃত্িই সংখ্য। । সংখ্যা 
কালসম্ভতির কেবল পরিমাপক নয়, ঘটকও বটে। বিষর়ধর্মের অতিশয় ক্রমকেও 
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সম্ততিভাবে কল্পনা কর! যায়। অস্তঃপরিমাঁণ কাঁলসম্ততিরপ উপাধি- 
বারা পরিমাপিত হয় বলিয়া! উহাকে ভাক্রসস্ততি বলা যায়। সংখ্য। 
এই ভাবে অস্তঃপরিমাঁণের পরিমাপক হইলেও উহার ঘটক বল! যায় না। 
বিষয়ের ইয়ত! ইয়ত্াংশবিশেষের পুনরাবৃতিঘারা ঘটিত সমট্িরূপে পরিমাপনার্থ 
কল্পনা! করা যায়। বহিঃপরিমাণে পুনরাবৃতি লমপরিমাণ অংশসমূহের 
সম্নিবেশজসমষ্টি । অন্তঃপরিমাণে পুনরাবৃত্তি এইরূপ অংশসমৃহের সমষ্টিভাবে 
কল্পিত হইলেও সন্নিবেশজ বলিয়া কল্পিত হয় না, সংক্রমণজন্ত ব1 অস্তঃ- 
প্রবেশজন্য বলিয়া কল্পিত হয়। বহিঃপরিমাণকে সন্নিবেশাত্বক ব ব্যাপক 
কালসম্ততি বলিলে অন্তঃপরিমাণকে সংক্রামণাত্মক কালসস্ততি বলা যায় 
অন্তঃপরিমাণ বস্ততঃ ক্রমবধিষণণ পদার্থ অর্থে সংক্রামণাত্মক সম্ভতি। কাল- 
স্তুতি উহার পরিমাপনার্থ উপাধি বলিয়৷ উহাকে কালিক পদার্থ বল! 
যায়। অন্তঃপরিমাণের পরিমাপক ইরত্বাও এই অর্থে কালিক পদার্থ। 
ঝোদ্বব্যাপ্যতাসম্বন্ধের স্ুত্রকালাকার সংখ্যা ও কৌদ্ধধস্িতাসম্বদ্ষের সুত্রকালা- 
কার ইয়ত্া। বিষয়ের সংখ্যাত্মক পরিমাণ থাকিবেই ও বিষয়ের পরিমাণকল্পয 
ইয়ত্ত। থাকিবেই, এই দুই অধ্যবসায়কে এ ুত্রাকারছয়ের অনুরূপ সৌব্র- 
অধ্যবসায় বলা যায়। 

রী চে ন্‌ বা ষ্ 

১৪। অধ্যবসায়কবুদ্ধি (00105750970108 ) ও উপপত্তি বুদ্ধি 
( 7২6৪5010 )। সৌন্র-অধ্যবসায় (911701016 ০1 [01067519110128) 
ও কাষ্ঠানিশ্চয় (1059 ০1 [২5৪501) )। 

কারণতাসম্বদ্ধেরে সহিত জ্ঞানের সম্বন্ধই জ্ঞাততাসম্বন্ধ । কারণতার 
কালিকছায়৷ নিত্যকালিক সম্বন্ধ, জ্ঞানের কালিকছায়৷ শুঙ্ককাল। স্ৃতর।ং 
জ্ঞাততার কালিকছায়! নিত্যকালিকসন্বন্ধের সহিত কালের সব্বন্ধ বলিতে 
হয়। জ্ঞাততার তিন প্রকারের অনুরূপ কালের এই সম্বদ্ধের তিন প্রকার 
আছে, অর্থাৎ কালিকসম্বদ্ধ তিনভাবে নিত্য বল! যায়। কালে ক থাকিলে 
থ থাকিবেই ইহাই নিত্যকালিকসন্বন্ধপ্রকাশক বাক্য। ইহাতে যে ক 
কালে থাকিবে এক্সপ সুচনা না থাকিতে পারে। ক থাকুক বন! থাকুক, 
যদি ক থাকে খও থাকিবে ইত্যাকার তর্কবাক্যের তাৎপর্ককে সম্বন্ধের 
কালিকসন্তাবনা ব| নিয়ম বল! যার ॥। ক কালে আছে বলিয়া জ্ঞাত 
সুতরাং খও আছে বলিয়া জাত হইবে-__ইহাই উহাদের কালিকসন্বন্ধের 

ধ 
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কালিক অস্তিতা বা বর্তমানতা। ক ও খ দুইই কালে আছে বলিয়া 
পূর্ব হইতে জ্ঞাত থাকিলে ক আছে বলিয়া খ আছে ইহাই কালিক 
সম্বন্ধের কালিক অবশ্বাস্তাব বা বঙমান নিয়ম । নিয়ম, বর্মানতা ও 
বঙমাননিয়ম--এই তিনভাবে কালিক কারণত! সম্বন্ধের নিত্যতা বুঝা 
যায়। 

প্রত্যভিজ্ঞেয়ত্ইই প্রকারকসন্বদ্ধের . জন্ধন্ধত্ব, প্রত্যভিজ্ঞেয়ত্ব যে পদার্থের 
অবশ্তস্তৃত লক্ষণ তাহাই নিত্য, এইজন্য প্রকারকসম্বন্ধ বা প্রকারমাত্রেই 
নিত্য বল! যায় নিয়মার্দিকালিক নিত্যতা ভাবে উপলভ্য নিত্যপ্রকারই 
জেয়প্রকার। অবশ্স্তাবকে স্ফুটতম জ্ঞেয়প্রকার বল! হইয়াছে । অবশ্তঠভাব- 
জ্ঞানের স্ষুটরূপ অনুমান। অন্ুমাঁনে বর্মাননিয়মর্ূপ কালিকনিত্যতার 
জ্ঞান হয়। নিয়মমাত্রজ্ঞানে সম্বন্ধের বর্তমানত জ্ঞান না হইতে পারে বটে 
কিন্ত যে নিয়মের ব্মানতাজ্ঞান নাই তাহা অবর্তমান নিয়ম নয়, তাহার 
বর্তমানতার যোগ্যতা জাছে বলা যাঁয়। এই যোগ্যতাহীন নিয়মের ও 
কল্পনা! করা যায়, তাহ! কাঁলিক নিত্যতা নয়, কাঁলাতীত নিত্যতা। অনুমানে 
যে বর্তমাননিয়মর্ূপ কালিকনিত্যতার জ্ঞান হয় তাহার সহিত এই কালাতীত 
নিত্যতারও একপ্রকার নিশ্চয় থাকে । অন্মিতির বিষয় অবশ্যন্তাবরূপ 
জ্ঞাততা। ব্যাপ্তিজ্ঞান ও পক্ষধর্মতাজ্ঞানের সমাহারে যে জ্ঞান তাহার বিষয় 
ব্যাপ্তিবিশিষ্টপক্ষধর্মতারপ জ্ঞাততা। অনুমিতিরপ জ্ঞানে এই সমাহারজ্ঞান 
গরভীভূত। অন্মানক্রিয়ার জ্ঞানছ্বয়ের এই অন্তঃসম্বন্ধের অনুরূপ জ্ঞাতত- 
ছয়ের অন্তঃসম্বদ্ধের অন্নরূপ জ্ঞাততাঘয়ের অন্তঃসন্বষ্ধের নিশ্চয় থাকে। 
জ্ঞাতবিষয়নিষ্ঠ বলিয়া জ্ঞাততারূপ সম্বদ্ধেরও জ্ঞাততা আছে বল! যায় কিন্ত 
জ্ঞাততাসম্বন্ধঘ্য়ের অন্তঃসম্বন্ধ জ্ঞাতবিষয়নিষ্ঠ বলা যায় না। স্থৃতরাং উহার 
জ্ঞাততা স্বীকার করা যায় না। অথচ ইহা অলীক বলিয়া প্রত্যয় হয় না৷ 
জ্ঞাততাসম্বদ্ধের সুত্রকলাকাঁর কল্পনা করা যায় বলিয়৷ উহার জ্ঞাততা ম্বীকা 
কিন্তু জ্ঞাততার অস্তঃস্বন্ধের কোনও ুত্রকালাকার নাই বলিয়! জ্ঞাততাও নাই 
বলিতে হয়। উহার নিশ্চয়স্বীকার করিলে নিত্যতাম্ীকার কর। হয় কিন্ত এই 
নিত্যতা কালিক নিত্যতা নয়, কালাতীত নিত্যতা1। জ্ঞাততার নিত্যত। 
কালিক নিত্যতা। অনুমান ক্রিয়ায় যে জ্ঞাততার অন্তঃসন্বদ্বের প্রত্যয় হয় 
ভাহার নিত্যতা কালাতীত, অর্থাৎ বর্তমানতাযোগ্যতাহীন নিয়মমাত্র। এই 
অন্তঃস্বদ্ধের নাম উপপত্তি। 
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অন্নমানে উপপত্তিকে অন্মিতির ঘটক বলিয়৷ প্রত্যয় হয়। ঘটক 
বলিয়া উপপত্তি অহথমিতি হইতে অভিন্ন ও উহা অহ্থমিতির অতিরিক্ত 
উভয়ই বল! যায়। প্রথম ভাবে উপপত্তিকে জ্ঞাত অবশ্বস্তাব বলিতে হয়। 
অবশ্যন্ভাবজ্ঞানেই সৌত্র-অধ্যবসায়ের জ্ঞান হয় এইজন্য জ্ঞাত অবশ্যস্তাবকে 
সৌত্র-অধ্যবসায় বল যায় ও অন্ুমিতিগত উপপত্তিকে সৌব্র-অধ্যবসারমাত্র- 
বলিয়! গ্রহণ করিতে হয়। অন্ুমিতির অতিরিক্তভাবে প্রতীত উপপত্তি পৌত্র 
অধ্যবসায় বা কালাপেক্ষ অবশ্বস্ভাব নয়। এইরূপ উপপত্তিরই কালাতীত 
নিত্যত| স্বীকার কর যাঁয়। কালিক উপপত্তিকে সৌত্র-অধ্যবসায় বা অন্থমিতি 
বলিলে কালাতীত উপপত্তিকে সৌত্র-অন্মিতি বলিতে হয়। পৌত্র- 
অধ্যবসায়াত্বক বুদ্ধিই অধ্যবসায়ক বা প্রকারক বুদ্ধি (10707862001 )। 
সৌত্র-অমুমিত্যাত্মক বুদ্ধিকে উপপত্তিবৃদ্ধি, যুক্তিবুদ্ধি বা তর্কবুদ্ধি ( ২6৪$০9 ] 
বল। যায়। 

যে জ্ঞাতত। হইতে কোন জ্ঞাততার উপপত্তি হয় সে জ্ঞাততারও অন্ত 
জ্ঞাতত। হইতে উপপত্তি হয় এইজন্য উপপন্ন জ্ঞাততার ঘটক উপপত্তিকে 
অশাদিপ্রবাহ বলিয়। স্বীকার করিতে হয়। জ্ঞাততার উপপত্তি সর্বত্র প্রকট 
নু হইলেও উপপত্তিহীন জ্ঞাততার কোনও অর্থ নাই। এইজন্য জ্ঞাততামাত্রই 
অনাদিউপপত্তিপ্রবাহ্ছারা! ঘটিত বল! যায়। জ্ঞাতত। স্থিত ব। বর্মান পদার্থ । 
অনাদিপ্রবাহ এই স্থিত পদার্থে অন্তঃগ্রাপ্ত ব| পধবনিত হয় বলিয়। উহাকেও 
একপ্রকার স্থিত পদার্থ বল! যায়। অনাদি সাস্তপ্রবাহকে স্থিতবিষয়ভাবে 
কল্পন। করিলে এ স্থিত বিষয় নিরতিশয় ব| কাষ্টাভূত বিষয় বলি! প্রতীত 
হয়। এইজন্য উপপত্তিবুদ্ধিকে কাষ্টাবুদ্ধি বলা যায়। কোনও প্রন্তত জাতত। 
হইতে অন্ত জ্ঞাততার উপপত্তি, তাহা হইতে অন্য জ্ঞাততার উপপত্তি ইত্যাকার 
অপবস্থাকে সাদি ও অনস্ত উপপত্তিপ্রবাহ বপিলে এইরূপ প্রবাহকে বিষয়ভাবে 
কল্পনাই করা যায় না। অনাদিসাস্তউপপন্তিপ্রবাহরূপ নিরতিশয় বিষমুকে 
জেমবিষয় বলা যায় না বটে, কিন্তু উহাকে অনীকপদার্থও বল! যায় না। 
জ্ঞের নয় অথচ অলীক নয়, এইরূপ বিষম্বই ধ্যেয় বিষয় । 

পূর্বে বৃদ্ধির প্রকারক বা৷ অধ্যবসান্নক ধর্দ ও অতিবিষয়প্রত্যভিজারূপ 
ধর্ম এই ছুই ধর্মের উল্লেখ করা হইয়াছে। অধ্যবসারধর্ম বুদ্ধির ক্রিল়া। 
প্রত্যভিজ জ্ঞান হিসাবে ক্রিয়া ন| হইলেও কৃতিরপ ক্রিয়ার গর্ভীভূতভাবে 
ক্রিয়া বল! যায়। এই অর্থে ক্রিপ্নাভৃত অতিবিষরপ্রত্যতিজ্ঞাই উপপত্ভিবুদ্ধি। 


২৯২ কাণ্টের দর্শন 


বিষয়জ্ঞানের আত্মসৃত যে অতিবিষয়প্রত্যভিজ্ঞা ও অন্মানরপ বিষয়জানের 
ঘটক যে উপপত্তিপ্রত্যয়--দুইই বিষয়জ্ঞানের অতিরিক্ত প্রত্যয় । এই 
. প্রত্যভিজ্ঞ। কৃত্যাত্ক আত্মজ্ঞানের বিষয়জ্ঞানে ছায়া ইহা পূর্বে সুচিত 
হইয়াছে । এই ছায়ারূপ ক্রিয়াই উপপতিসম্বন্বপ্রত্যায়ক ক্রিয়া। উপপত্তির 
কালাতীত নিত্যতা নিরতিশয় বিষয়ভাবে কল্পিত হয়, এই কল্পন। নিশ্প্রয়োজন 
ব1! নিরর্থক নয়। ধ্যাঁনই ইহার প্রয়োজন, ধ্যানেই ইহার সার্থকতা । 
প্রকারক বৃদ্িক্রিয়া জ্ঞানপ্রয়োজনে পরিচ্ছিন্ন বা! সাতিশয়বিষয়ে প্রযুজ্য 
হইলেও অপরিচ্ছিন্ন ব! নিরতিশয় বিষয়কে নিয়ত আকাঙ্ষা করে। জ্ঞান- 
পরীক্ষায় এই আকাঙ্ষা বুদ্ধির স্বভাব বা নিয়তিমাত্র বলিয় প্রতিভাত হয়। 
ধর্ম বেদনায় বুদ্ধির জ্ঞাপক ও অজ্ঞাপক ক্রিয়ামাত্রের প্রয়োজন অনুভূত হয় 
বলিয়া এই আকাঙ্ারূপ অজ্ঞাঁপক বুদ্িক্রিয়ারও প্রয়োজন স্বীকার করিতে হয়। 
এই প্রয়োজন ধর্মতন্ত্র বা কত্যাত্মক প্রয়োজন । কৃতিতে যে বিষয়ত৷ বা বিষয়ের 
জ্ঞাততার নিত্য আকাঙ্জা, ধর্মবেদনায় তাহাই বিষয়জ্ঞানক্রিয়ার প্রয়োজন 
বলিয়৷ নিশ্চিত হয়। ন্থৃতরাং এই জ্ঞাততার ঘটক উপপত্তিপ্রবাহরূপ নিরতিশয় 
বিষয়ের প্রত্যয়কে ধর্মপ্রয়োজিত ক্রিয়া বলিতে হয়। ধর্মপ্রয়োজিত বলিয়া এই 
ক্রয় নিশ্চয়াত্বক, কল্পনামাত্র নয় । 
১৫। আত্মা, জগৎ ও ঈশ্বর এই কাষ্ঠাত্রয়ের উপপত্তি 

সম্ভাবনা, অন্তিতা ও অবশ্তন্তাব -জ্ঞাততার এই তিন প্রকার। তিন 
প্রকারই অন্থমিত হইতে পারে। অবশ্ভাবজ্ঞানই অঙ্ুমিতি, স্ুতরাঁং এই 
তিনপ্রকারের অন্মিতিকে সম্ভাবনা, অস্তিতা ও অবশ্তস্ভাবের অবশ্ঠস্ভাভাব 
বলা যায়। কারণতার জ্ঞাততাই অবস্তস্ভাঁব পূর্বে বল! হইয়াছে । এই তিন 
প্রকার অবশ্থস্তাব বা অঙ্থমিতিকে তিনপ্রকার কারণতার জ্ঞাততা বলা বায়। 
সস্ভাবন1-অন্ুমিতিকে উপাদানকারণতার, অন্তিত1-অঙ্গমিতিকে নিমিত্কারণভার 
ও অবশ্তভাব-অন্থমিতিকে অগ্ঠোন্তকারণতার জ্ঞাততা বলিতে হয়। এই তিন 
কারণতাজাততার ঘটক তিন উপপত্তিপ্রবাহ স্বীকার করা যায়। এক এক 
প্রবাই এক এক নিরতিশয় বিষয়ভাবে নিশ্চিত হয় । উপাদানকারণতাজ্ঞাততার 
ঘটক প্রবাহ নিরভিশয় আত্মা বলিয়া, নিমিতকারণতাজাততার ঘটক প্রবাহ 
নিরতিশয় জগৎ বলিয়৷ ও অন্যোন্তকারণতা/-জ্ঞাততার ঘটক প্রবাহ নিরতিশয় ঈশ্বর 
বলিয়। নিশ্চয় হয়। আত্মা জগৎ ও ঈশ্বর--এই তিন নিরতিশয় বা কাষ্ঠাভৃত 
বিষয় অজেয় ধ্যেয় পদার্থ । 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৯৩ 


উপার্দানকারণতারূপ বিধেয়তাসম্বন্ধজ্ঞানে উপাদান বিশেষ্য ও বিকার 
বিশেষণ বলিয়া জ্ঞান হয়। এই উপাদান এই বিকাঁরবিশিষ্ট-_ইহাই 
এই জ্ঞানজ জ্ঞাততা-আকার। এই উপাদানেরও উপাদান আছে, তাহাঁরও 
উপাদান আছে, এইরূপ অনাদিসাস্তউপাদানপ্রবাহের নিশ্চয় হয়। ইহাকে 
জ্ঞাততাভাবে বিশেষ্কপ্রবাহও ব্লা যায়। বিশেষ্য বিশেষ্ান্তরের বিখেয়, 
বিশেষ্তপ্রবাহে কাষ্ঠাভূত বিশেষ্কের নাম আত্ম! ॥ যে বিশেষ্য বিশেষ্যাস্তরের 
বিশেষণ নয় অথবা যাহা ম্ববিশেষ্য তাহাই আত্মা। এইরূপ এই বিকারের 
নিমিত্ত অন্য বিকার, তাহার নিমিত্ত অন্য বিকার ইত্যাকার অনাদিসাস্ত নিমিত্ত- 
প্রবাহেরও নিশ্চয় হয়। জ্ঞাততাহিসাবে উপার্দানকে বিশেষ্য বলিলে বিকাঁরকে 
বিশেষণ বল! যায়। সুতরাং নিমিতপ্রবাহকে বিশেষণপ্রবাহ বলা যায়। 
বিশেষণীভূত বিকারের নিমিত্ববিকার এ বিশেষণের ব্যাপ্য বিশেষণ। নিষিত্ব- 
প্রবাহ ব৷ বিকারপ্রবাহই জগত্রূপ স্থিতপদা্থভাবে কল্পিত হয়। জ্ঞাততাহিসাবে 
বিশেম্তকাষ্ঠা আত্মার অপেক্ষায় ইহাকে অনাত্মভূত বিশেষণকাষ্ঠা' বলিতে হয়। 
অন্যোন্তকারণতার জ্ঞাততা বিশেষিতবিশেষ্ততাভাবে প্রতীত হয়। ছুই 
উপাদানের প্রত্যেকে অপরের বিকারের নিমিত্ত হইলে উহাদের অন্যোন্ত- 
কারণতাসন্বদ্ধ হয়। এই সম্বন্ধ এ দুই সম্বলিত এক সংস্থানের ঘটক বলা যায়। 
রর সংস্থানের জ্ঞাততাই বিশিষিতবিশেস্তত!। সংস্থান বিশেষ ও প্রত্যেক 
উপাদান তাহার অঙ্গ বা বিশেষণ। সংস্থান ব্যাপকতর সংস্থানের অঙ্গ, সেই 
সংস্থানও ব্যাপকত্তর সংস্থানের অঙ্গ, ইত্যাকার সংস্থান বা! বিশেধিতবিশেষোর 
অনাদিসাস্তপ্রবাহের নিশ্চয় হয়। বিশেষণকাষ্ঠী জগৎ ও বিশেব্বকা্ঠা আত্মা-- 
এই ছুই সম্বলিত এক বিশেধিতবিশেষ্যকাষ্ঠাই এই প্রবাহের কাষ্ঠা। জগৎ ব! 
অনাস্মকাষ্ঠারূপ দেহবিশিষ্ট আত্মাই নিরতিশয় বস্তু বা বস্ততাকাষ্ঠ।। এই কাষ্ঠার 
নাম ঈশ্বর | 

সম্বন্ধের অনাদিসাস্ত প্রবাহকে স্থিতপদার্থভাবে কাষ্ঠ। বল! যাঁয়। কাষ্ঠা 
সম্বন্ধবও বটে, সম্বদ্ধবিষয়ও বটে, এইজন্য ইহাকে ন্বসন্বদ্ধ বা হ্বসম্বদ্ধ পদার্থ 
বলিতে হয়। জ্েয়প্রকার বিচারে বিষয়ের ব্যাপ্যতাঃ ধগিতা, কারণত। ও আততা! 
(বা বিষয়ত। )-রূপ সম্বন্ধচতুষ্টয়ের উল্লেখ কর! হইয়াছে। জ্ঞাততা বা 
বিষরতা সন্বন্ধকে পূর্ব সঙ্ধকত্রয়ের সম্বন্ধ বলা যায়। স্বসন্বদ্ধ বা স্সন্বদ্ধ পদীর্ঘও 
ব্যাপ্যতারদি সন্বন্ধত্রয় ভাবে কল্পিত হয়। আত্ম। ও জগৎ পরম্পর হইতে অগ্ঠ 
বলিয়া "তাহাদের জ্ঞাততা৷ বা বিষয়তারপ অন্টের সহিত সম্বন্ধ কল্পনা! কর! 


২৯৪ কাণ্টের দর্শন 


যায়। কাঠাভূত ঈশ্বরের অন্যপদার্থ বা তাহার সহিত সম্বন্ধ কল্পনা করা যায় 
না। আত্ম ও জগতের চারিপ্রকার সম্বন্ধ ও ঈশ্বরের তিনপ্রকার মাত্র সম্বন্ধ 
কল্পনীয় বলিতে হয়। কাঠা ধ্যেয় পদার্থ, জয় নয়, বল! হইয়াছে । ধ্যেয় 
'পদার্থকে জ্েয়ভাবে কল্পনারূপ মৌলিক ভ্রমের পূর্বে উল্লেখ হইয়াছে। আত্মা ও 
জগৎ বিষয়ে যে মৌলিক ভ্রম তাহা! প্রত্যেকের সম্পর্কে চারি প্রকার ও ঈশ্বরবিষয়ক 
যে মৌলিক ভ্রম তাহার তিন প্রকার, কান্ট নির্দেশ করিয়াছেন । 

কাষ্টামাত্রকে শ্বব্যাপ্য, শ্বধর্মী ও শ্বকারণভাবে কল্পনা করা যায়। আত্মা! 
ও জগৎকে স্ববিষরী বা স্ববিষয় ভাবে কল্পনারও অর্থ আছে, কিন্তু ঈশ্বর সম্বন্ধে 
এরূপ কল্পনা নিরর্থক । আত্ম ও জগৎ সম্বন্ধে এপ কল্পন] জ্ঞান বলিয়৷ ভ্রম 
হয় কিন্তু ঈশ্বর সম্বন্ধে তাহা হয় না। অথবা বল! যায় ঈশ্বরের স্বকারণতা] ও 
স্ববিষয়তা একার্থক। ঈশ্বররূপ কাষ্ঠা আত্মা বা জগতের ন্যায় কেবল স্থিত 
বা পরিনিষিত পদার্থভাবে কল্পিত হয় না, অদ্বিতীয় পদীর্ঘ বলিয়াও কল্লিত হয়। 
আত্মা ও জগৎ পরস্পরের দ্বিতীয় বটেই, উহাদের প্রত্যেকের অনেকত্ব কল্পনাও 
প্রতিিদ্ধ নয়। আত্ম। ব্যাপ্যতা সম্বন্ধে এক বটে কিন্তু জ্ঞাতবিষয়ের একত্‌ 
যেরূপ অন্য জাতবিষয় অপেক্ষায় বুঝিতে হয়, আত্মার একত্ব সেরূপ অন্য আত্মার 
অপেক্ষায় বুঝিতে হয় নাঃ অথচ আত্মার প্রত্যয়ে অন্ত অপেক্ষায় নিষেধপ্রত্যয়ত্ব 
নাই। এইবপ জগৎ সম্বন্ধে বল! যায় তবে আত্মায় যেরূপ দেহিভাবে 
অনেকত্বের প্রসক্তি আছে, জগতের অনেকত্বের সেরূপ প্রসক্তি নাই । অনেক 
জগৎ আছে কিন। এই প্রশ্ন স্বতই উঠে না কিন্ত অনেক জগতের কল্পন। অসম্ভব 
নয়। আত্মার যে অর্থে একত্ব বুঝা যায়, দেশ বা কালেরও সেই অর্থে একত্ব 
বুঝা যায়, অর্থাৎ তাহাদের অনেকত্বনিষেধপ্রত্যয় নাই। দেশকাঁলরূপ মূল 
আকার প্রসিদ্ধ। বিষয়ের মূল প্রকারজ্ঞান যেরূপ উপপত্তি আকাঙ্ষা করে, 
দেশকালরূপ মূল আকারজ্ঞান সেরপ উপপত্তি আকাজ্ষ1 করে না৷ পূর্বে বল! 
হইয়াছে। কিন্তু প্রকারের উপপত্তির পর আকার উপপত্তিরও প্রসঙ্গ উঠে। 
দেশকাঁল বা! দেশকাঁলাত্মক জগৎ অনেক হইতে পারে কিন] এই প্রশ্ন হ্বতঃ উখিত 
ন| হইলেও এই প্রসঙ্গে উিত হয়। ৰ 

১৬। ব্যাপ্যতাদি সম্বন্ধে আত্ম! ও জগতের চারি ভাব 
- ও ঈশ্বরের তিন ভাব। 

আত্ম! ব্যাপ্যতা সম্বন্ধে এক, ধগিতাসম্বন্ধে নিরবয়ব, কারণতাসম্বন্ধে দ্রব্য ও 

বিষয়তাস্ঘ্দ্ধে দেহরূপ আত্মার সহিত সম্বন্ধ অর্থাৎ দেহী--এই চারি ভাবে 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ২৯৪ 


জেয় বলিয়া ভ্রম । জগৎ ব্যাপ্যতাসত্বন্ধে সপীম বা অমীম দেশকালঘটিত 
ধমিতাসম্বন্ধে অবিভাজ্য বা বিভাজ্য অংশছ্বারা ঘটিত, কারণতা সম্বন্ধে 
সনিমিত্ বা নিনিমিত্ নিমিতপ্রবাহ ও জ্ঞাততাসম্বদ্বে সোপপাদক ব! 
নিরুপপার্ক উপপাদকপ্রবাহ--এই চারি ঘন্ব ভাবে জেয় বলিয়৷ ভ্রম হয়। 
ঈশ্বর ব্যাপ্যতাসম্বন্ধে জগদাত্মা, ধমিতাসম্বন্ধে পূর্ণ ও কারণতাসম্বদ্ধে আত্ম- 
পূর্ণভাবে জয় বলিয়! ভ্রম হয়। বিষয়জ্ঞানে কারণতার জাততা (ব! 
অবশ্স্তাব ) অপেক্ষা করিয়া ধমিতার জ্ঞাততা (বা অন্তিত1)১ ও ধমিতার 
জ্ঞাততা অপেক্ষা করিয়৷ ব্যাপ্যতার জ্ঞাততা (বা! সম্ভাবনা) বুঝিতে হয় 
বটে কিন্তু ধস্্িত। ব্যাপ্যতাকে ও কারণত। ধিতাকে অপেক্ষা করে বলিতে 
হয়। ধ্মিতার অর্থ ধর্মের ছারা ধর্মীর ব্যাপ্যত। ও কারণতার অর্থ 
ধর্মীর দ্বারা ধর্গীর ব্যাপ্যতা। জ্ঞাততা বা বিষয়তার উপপত্তিপ্রবাহভাবে 
কাষ্ঠার প্রত্যয় হয় বলিয়া এই প্রত্যয়ে কাষ্ঠার কাগণত। হইতে ধমিতা ও 
ধর্সিতা হইতে ব্যাপ্যতা বুঝিতে হয়। আত্ম! ও ঈশ্বর সম্বন্ধে কারণতাঁভাব 
হইতে আরম্ভ ন! করিলে উহাদের ধমিতা ও ব্যাপ্যতাভাব বুঝাই যায় ন1। 
এইজন্য কাণ্ট উহাদের প্রথমভাবত্রয় বিপরীতক্রমে বুঝাইয়াছেন। জগৎ 
সমুন্ধে কিন্ত তিনি তাহা কেন করেন নাই তাহার কারণ নির্দেশ করা 
প্রয়োজন । 

জগৎ জয় অনাত্স! ন| হইলেও অনাত্মভাবেই কল্পিত হয় ঈশ্বরের 
অর্দ জগছিশেষিত বা জগৎসম্বলিত আত্ম । জগৎ ও ঈশ্বর হইতে শিশ্ন 
যে কাষ্ঠাকে আত্ম। বল! হইয়াছে তাহার অর্থ বিশেষণবঞ্জিত বিশেষ্য । 
বিশেষ্য বিশেষণহীন বলিয়াও কল্পনা কর! যায়। বিশেষ্তের বিশেষণ বলিয়।ই 
বিশেষণকে বুঝিতে হর । বিশেষণপ্রত্যয়ে বিশেষ্য ও বিশেষণের ভিন্গ ৪ 
অভিন্ন উভয় ভু[বেই প্রত্যর হয়। অনাজ্মধিষয় ধিশেষম্তভাবে কঙ্গিত হইলে 
তর্ব বিশেষের বিশেবণভাবে কল্পিত হইবেই এই ভাবে অনাত্মস্ঠু ত 
বিশেষপপ্রবাহরূপ জগৎ আত্মভূত বিশেষের বিশেবণ বপিলে আত্ম। ও 
জগতের ভেদাভেদ কল্পন। করিতে হয়। আত্ম। কৃতযাত্ক বস্ত, তাহ।র সহিত 
ভিন্নাভিন্ন বলিয়াই অনাত্মাকে আভ।পাখ্মক বন্তক বল! হইয়াছে । জগতের 
ব্যাপ্যতাদিকে আত্মাভি্ন ও আত্মভিম এই দুইরুপে কল্পনা করিতে হয়। 
জগতরূপ কাষ্ঠার প্রতি ভাবই হবন্বাত্মক, উহার ব্যাপ্যতার্দি ভাবত্রয় আত্ম! 
ভিন্ররপে কারণতাধমিতাব্যাপ্যতাক্রমে ৪ আত্মভিব্রপে জেরবিবয়ের 


২৯৬ কাণ্টের দশন 


ন্যায় বিপরীতক্রমে অর্থাৎ ব্যাপ্যতাধমিতাকাঁরণতাক্রমে নির্দেশ কর! 
যায়। 

আত্ম! ও জগৎ প্রত্যেকের ব্যাপ্যতাদিসম্বন্ধে চারি ভাব ও ঈশ্বরের তিন 
“ ভাবের ব্যাখ্যার প্রয়োজন। কারণতাসন্বদ্বেই আত্মার প্রথম কল্পন| হয়। 
এই সম্বন্ধে আত্মাকে দ্রব্য বলা হইয়াছে । দ্রব্যের এস্থলে অর্থ স্ববিশেহ্া- 
পদার্থ। জ্ঞাত উপাদান ও বিকাঁরকে জ্ঞাততা৷ হিসাবে বিশেষ্য ও বিশেষণ 
বলা যায়। যে উপাদানকারণ উপাদানাস্তরের 'বিকার নর তাহাই চরম 
দ্রব্য ও জ্ঞাততা হিসাবে ম্ববিশেষ্য পদার্থ। যে বিশেগ্ত অন্ত বিশেষ্কের 
বিশেষণ নর তাহাকে জ্ঞাততার্থে নিজেরই বিশেষণ বা ম্ববিশেষ্ত বলিয়া 
কল্পনা করিতে হয়। চরমদ্রব্যেরই জ্ঞাততাপ্রকার বলিয়া ম্ববিশেষ্য 
আত্মকে কারণতাসম্বন্ধে দ্রব্য বল! যায়। দ্রব্যেরই সাবয়বত্ব বা নিরবয়বস্ 
কল্পনা করা যাঁয়। অবয়বীদ্রব্য অবয়বের বিকার বল! যায় না, অবয়ব 
অবয়বী হইতে অভিন্ন হইলেও উহার উপাদান বল! যায় না, উহার 
ধর্মই বলিতে হয়। আরও স্ুক্মভাবে বলা যায় অবয়ব ধর্মী, অবয়বী এই 
ধর্মীর ধর্মী অর্থাৎ অবয়বের ধগিত্ব অবয়বীর ধর্ম। অবয়বীকে অবয়ব- 
বিশিষ্ট বলা যায় কিন্তু বিকারকে উপাদানবিশিষ্ট বল! যায় না। অবয়বী 
এই বিশেষক ধর্মের ধর্মী। এই ভাবে অবয়বীভাবও নিরবয়ব দ্রব্যের 
ধর্ম বল! যায়। নিরবয়ব আত্মার নিরবয়বত্ব আত্মারই ধ্রিত্ব। নিরবয়ব 
আত্মাকে শ্বব্যাপ্য অর্থে এক বল! যায়। এই একত্ব অনেকত্ব অপেক্ষা 
করে না! পূর্বে বল হইয়াছে । আত্ম। স্ববিশে্ত দ্রব্য হইলেও দেহরূপ অনাত্মার 
দ্বারাও বিশেষ্ক। এই অনাত্মবিশেষ্যতাই আত্মার বিষয়তা। 

জগৎ ব্যাপ্যতাদিসন্বন্ধে ছন্দ্রূপে কল্লিত হয়। জগৎ অখণ্ড দেশকালের 
দ্বারা ব্যাপ্য। পূর্বে দেশের পরিমাঁণবিচারে দেশকে অসংখ্য-অংশিসম্ততি- 
ঘটিত নিরন্তর পদার্থ বলা হইয়াছে। সীম দেশাকারে বা অংশীদেশে 
পর্যাপ্ত বা পর্যবসিতভাবে যে সম্ততি প্রত্যক্ষ হয় তাহা অংশীদেশের 
অস্তঃসস্ততি বলা হ্ইয়াছে। যে অংশীদেশের স্স্ততি এইরূপ পর্যবসিত 
বলিয়। গ্রত্যক্ষ হয় ন। তাহা, অর্থাৎ বহিঃসস্ততি, অপ্রত্যক্ষ পদার্থ বলিয়া তাহার 
পূর্বে বিচার করা হয় নাই। যে অথণ্ড দেশকাল জগতের ব্যাপক তাহা 
এই বহিঃস্স্ততি। জগঘ্যাপক দেশকালকে অথবা ব্যাপ্য জগৎকে অসীম 
বা মীম উভয় ভাবেই কল্পনা কর! যায়। উভয়ভাবেই জগৎ অসংখ্া- 
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ংশিসম্ততি বলিয়া কল্পিত হয় । অংশীকে বিভাগক্রমে অসংখ্য অংশসস্ততি 
বল যায়। অংশীব্রব্যের অংশ বা অবয়ব উহার ধর্ম বলা হুইয়াছে । 
জগত্রূপ অংশীদ্রব্কে অংশসস্তভতি বলিলে উহার চরম অংশ বা অবয়বকে 
ধমিত৷ সম্বন্ধে নিরবয়ব বা! সাবয়ব উভয় ভাবেই কল্পনা করা ঘায়। 
কারণতাসম্বন্ধে নিমিত-প্রবাহাত্বক জগৎ অনাদি বা নিমিত্তহীন ও সাদি 
ব1 ম্বনিমিতাপেক্ষ ইত্যাকার ছন্দভাবে অবশ্যকল্পনীয়। নিমিত্ত প্রবাহের 
অতিরিক্ত কোনও নিমিত্ত নাই, অথব। শ্বতন্ত্র বা শ্বনিমিত্ব নিমিত্ত আছে-- 
এই উভয়কোটিই অপরিহার্য। এইরূপ জ্ঞাততাসম্বন্ধে উপপাদদক প্রবাহাত্মক 
জগতের অরিরিক্ত বা গর্ভীভূত কোনও আত্মসাধক উপপাদক নাই অথব! 
আছে--এই কোটিদবয় অবশ্যকল্প্য । 
নিমিত্ত হইতে কার্ষের যে অনুম্থ্যতি বা উপপাদকের সহিত উপপাদিতের 
যে সম্বন্ধ তাহার নিমিত বা উপপাদক আছে কিন! এই প্রশ্ন অপরিহার্য । 
অংশী যে বৃহত্তর অংশীর ঘটক অথবা অংশী যে অংশে বিভাজ্য তাহার উপপত্তির 
আকাজ্ষ! নাই কিন্তু উপপত্তির সম্ভাবনা অস্বীকার করা যায় না। আকারক 
সম্বন্ধ যে সন্নিবেশ তাহাও আকারভাবে প্রত্যক্ষ হয় বলিয়। আকারক নিয়ম 
উপপত্তির আকা করে না। কারণতা বা জ্ঞাততাসম্বন্ধ প্রত্যক্ষযোগ্য 
নর বলিয়া এ সন্বন্ধাপেক্ষ নিয়ম উপপত্তি-আকাজ্ষ। বিনা কল্পন| করা যায় 
না। এইজন্য জগতের ব্যাপ্যতা ও ধমিতাসঘ্বদ্বে যে ছন্বছয়ের কল্পন। কর! 
যায় আহার অবশ্ঠকল্পনীয় বল! যায় না, অর্থাৎ হন্দের দুইকোটিই অলীক 
হইতে পারে। কারণত1 ও জ্ঞাততা সম্বন্ধে ছন্ব অবশ্যকল্লয বলিয়! তাহার 
দুই কোঁটিই বাস্তব হইতে পারে। কাষ্ঠামাত্রই যেন বাস্তব বলিয়া 
অবশ্াকল্লয, যেন জ্ঞেয় বিষয় বলিয়। কল্পনা! হইতেও পারে, ন। হইতেও পারে। 
ব্যাপ্তা ও ধমিতাঁভাবে জগৎ যেন জ্সেরে এইক্ষপ কল্পিত হয় না, যেন 
বাস্তব এইকপ মাত্র কল্পিত হয়। যেন জ্ঞেয় বলিয়! কল্পনাই অবশ্থকল্পা | 
কারণত| ও জ্ঞাততাভাবে জগতের অবশ্যকল্পন] স্বীকার করিতে হয়। ঈশ্বর 
সম্বদ্ধে ব্যাপ্যতাদি ভাবত্রয় যেন জেয় বলিয়! কর্পনীয়। আত্মা কোনও 
ভাবেই যেন জ্ঞেয়বিষয় বলিয়! কল্পনীয় নয়। আত্মার রৃত্যাত্মক জাততা 
'্বীকার কর! বায়। আত্মার কল্পনাত্মক জাততার অর্থই নাই৷ 
জগৎদক্বন্ধে কারণতািভাবের জেরতাকল্পনা হইলেও সে কল্পন। স্কট 
ন1 হইতে পরে। ঈশ্বর সম্বন্ধে ব্যাপ্যতাদি ভাবত্রয়ের জেয়তাকল্পন! 
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নিত্যন্ফুট। ঈশ্বররূপ কাষ্ঠা জেয় বা প্রমাণগম্য বলিয়াই কল্লিত হয়? 
ঈশ্বরপ্রমাণ ও প্রমিত ঈশ্বর একই পদার্থ। ঈশ্বরের জগদাত্মতা, পূর্ণতা ও 
আত্মপূর্ণতা ভাবত্রয় ঈশ্বরসাধক প্রমাণত্রয় হইতে অভিন্ন। পূর্বে জ্ঞাতত। 
ও বন্ততার সন্বন্ববিচারে বল! হইয়াছে যে কাস্টমতে জ্ঞ/ততা বা জেয়বিষয়ত! 
বন্ততাকে অপেক্ষ! করেঃ বস্তত। জ্ঞাততাকে অপেক্ষা করে না। আত্ম 
জেয়বিষয়ভাঁবে কল্পিতই ' হয় না। কৃত্যাত্বক আত্মজ্ঞানে কৃতিরূপ আত্মার 
বস্ততাপ্রত্যয় হইতে ধে জ্ঞাততার প্রত্যর হয় তাহা জ্ঞেয়বিষয়তা নয়। 
জগৎ কারণতাভাবে বস্ত বলিয়া প্রতীত হয় ও উহার বস্তত৷ অপেক্ষা 
করিয়াই জ্ঞেয়বিযয়ত1 কল্পিত হয়। আত্মা ও জগৎ বাস্তব বলিয়া প্রতীত 
হওয়ায় জ্ঞের় বলির প্রতীত হয়, উহাদের বস্ততাপ্রত্যয় জ্ঞেয়তা প্রত্যয়কে 
অপেক্ষা করে না। একমাত্র ঈশ্বর সম্বন্ধে জ্ঞেয়তা প্রত্যয় হইতে বস্তৃত।- 
প্রত্যয় হয়। যাঁহরি জ্ঞেয়তাই বস্তার উপপাদক, যাহার অজ্ঞাতবস্কতার 
অর্থই নাই তাহার নাম ঈশ্বর। জগৎ ও ঈশ্বর উভয়ই জেয়-বিষয়-বন্ত 
বলিয়া কল্পিত হয়। জগৎ বস্ত বলিয়! জ্ঞেয্নবিষয় ভাবে ও ঈশ্বর জ্ঞেয়বিষর 
বলিয়া বস্তভাবে কল্পিত হয়। জগৎ জ্ঞাততাসম্বন্ধে যে স্বোপপাদক বস্তু 
অপেক্ষা করে তাহা ঈশ্বর বটে, কিন্তু তাহার বস্তত। নিজের জ্ঞাততা দ্বারা 
উপপাঁদিত হয় না, জগতের জ্ঞাততা দ্বারা উপপাদিত হয় বলিয়া জগছি- 
চারমাত্রে তাহা ইশ্বর বলিয়। গ্রতীত হয় ন1। 

ঈশ্বরের কারণতাসম্বন্ধের অর্থ উপপাদকতা। ঈশ্বরের জ্ঞাততা তাহার 
বস্ততার উপপাঁদকভাবে কারণ বা প্রয়োজক বল! যায়। ঈশ্বরের কল্পন। 
নিরভিশয় বা চরমবস্ত ভাবে জ্ঞেয়বিষয় বলিয়। কল্পনা । চরমবস্তুভাবে জ্ঞেরতা 
তাহার বস্তার উপপাদক বা কারণ বণিষ়্।- কল্পনাই মুখ্য ঈশ্বর-প্রমাণ 
বলিয়া কল্পিত হয়। কোন পদার্থ জ্ঞের বলিয়া! প্রতাত হইলেই তাহা বস্ত 
বলিয়। নিশ্চয় হয় ন। কিন্তু চরমবস্তভাবে জ্ঞেরে বলিয়। প্রতীত হইলেই 
চরমবস্ত বলিয়া নিশ্চয় হয়। এই নিশ্চয়কে জ্ঞান বা প্রমাণ বলিয়! কল্পনা 
অবশ্যন্ভাবী হইলেও উহা! প্রমাণ নয়। কাণ্টমতে তথাকথিত ঈশ্বরপ্রমাণের 
অর্থ উহার প্রমাণতার অবশ্থকল্পনামাত্র । এই অর্থে ঈশ্বরের চরমবস্তভাবে 
জ্ঞেযতারপ কারণের দ্বারা চরমবস্তরতা প্রতিপাদনকে জ্ঞেয়তাপ্রযুক্ত ইঈশ্বর- 
প্রমাণ (00৫০1981081 ৮১৫০০) বলা যায়। চরমবস্ততাই পূর্ণতা, পূর্ণ 
বলিয়া জেয়তা পূর্ণবস্তর আত্ম। ব| স্বরূপ বল! যায়, এইজন্য স্বরূপের ঘার। 
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উপপাদিত পূর্ণবস্ত ঈশ্বরকে আত্মপূর্ণ বলিতে হয়। জ্ঞাতবিষয়মাত্রই কাধ, 
কার্ধ অপূর্ণধর্মী, অপূর্ণধর্মীর পৃরকভাবে পূর্ণধমীর উপপত্তি হয়, এই পূর্ণধর্মীই 
ঈশ্বর ইত্যাকার ঈশ্বর প্রতিপাদনকে অপূর্ণ-প্রধুক্ত প্রমাণ € 0০5701981691 
৮০০6) বলা যায়। এই প্রমাণে ঈশ্বরকে পূর্ণ বলিয়। নিশ্চয় হয়। বিষয়- 
জাতের জ্ঞানে তাহাদের অন্যোন্তকারণতা বা একসংস্থানবতিতার জান হয়। 
এই জ্ঞানে তাহাদের পরম্পরসঙ্গতি বা উপায়-উপেয়-সন্বন্ধের গতীতি হয়, 
সংস্থানেরও ব্যাপকতর সংস্থানের সহিত এইরূপ সঙ্গতির প্রতীতি হয় এবং 
তাহা হইতে সঙ্গতিরূপ বৈচিত্র্যময় পুর্ণসংস্থানরূপ জগতের কল্পনা হয়। পূর্ণজগৎ 
বিষয়ভাবে কল্পিত হওয়ায় উহার কল্পনাও অপূর্ণের কণ্পনা। এই অপূর্ণের 
পৃরককে পূর্ণজগতের দ্বার! ব্যাপ্য জগদাত্ম! বলিয়া! কল্পন| কর! হয়। পৃর্ণজগৎ, 
জগদ্দাআ্ার গর্ভীভূত--ইহাই এস্কলে ব্যাপ্যতার অর্থ। এইরূপ ঈশ্বর প্রতি- 
পাদনকে জগৎ্প্রধুক্্রমাণ (£/0/510-65910981081 ১7০০) বল। যায়। 
প্রথম প্রমাণে জেয়তা, দ্বিতীয় প্রমাণে অপূর্ণ ও তৃতীয় প্রমাণে জগৎ ঈশ্বরবস্ততার 
প্রয়োজক । 
ৰ ১৭| কাষ্টাত্রয়ের ধ্যেয়তা 

আত্মাদি কাষ্টাত্রয় জ্ঞেয় পদার্থ, ধ্যেয় পদার্থ নয়, আত্ম! ও জগৎ প্রত্যেকের 
ব্যাপ্যতাদি ভাবচতুষ্টয় ও ঈশ্বরের ব্যাপ্যতার্দি ভাবত্রয়_ এই একাদশ পদার্থ 
ধ্যেয় বস্তর মূল প্রকারভেদ বলিয়া গ্রহণ কর! যার। পূর্বে শরদ্ধাধ্যান ও 
আনন্দধ্যান এই ছ্বিবিধ ধ্যানের উল্লেখ হইয়াছে । কাঠ্ঠাত্রয়ের প্রত্যেকেই 
দ্বিবিধ ধ্যানের আলম্বন | শ্রদ্ধাধ্যানেষ মুখ্য অলিম্বন আত্ম, আনন্দধ্য।নের মুখ্য 
আলম্বণ অনাত্স| বা বিষয়। আত্মার চারি ভাবের মধ্যে প্রথম তিনটির ধ্যানে 
জ্ঞেয় বিষয়ের কোনও কল্পন। থাকে ন|। আত্মার দেহিত্বরূপ চতুর্থ ভাবের 
ধ্যানে দেহরূপ প্রেয় বিষয়ের কল্পন| থাকিলেও পে কল্পন। গোণ। দ্গতের 
প্রথম ছুই ভাব বিষয় বলিয়া কল্পিত হইলেও জে্য়বিষয় বলিয়। কর্সিত হয় না। 
কত্যাত্বুক আত্মজানেই বিভুপরিমাণ ও পূর্ণধর্মী জগতের রৃত্যাত্ক জ্ঞান হয় 
পূর্বে বলা হইয়াছে । এইন্ন্ত এইরূপ জগতের ধ্যান আত্মার ধ্যানের 
অন্তভূতি বল! যায়, উহ দুখ্যভাবে আত্মধ্যান ও গৌণভাবে বিষয়ধ্যান বলিতে 
হয়। জগতের শেষ দুই ভাব জেরবিষয়ভাবেই কপ্িত হয়। ঈশ্বর আত্মপূর্ণ- 
ভাবে জেয় বলিয়া করিত হইলেও বিষ বলিয়া কল্পিত হয় না! ঈশ্বরের 
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এই ভাবের ধ্যনিকে আত্মালম্বনধ্যানই বল! বায়। পুর্ণ ও জগদাত্মভাবে ঈশ্বরের 
কল্পনায় বিষয়ের কল্পনা আছে। পূর্ণ ঈশ্বরকল্পনায় বিষয়কল্পনা গৌণ জগাত্ম- 
কল্পনায় বিষয়কল্পনা মুখ্য । এইজন্য পূর্ণকল্পন1 মুখ্যতঃ আত্মালম্বনধ্যান ও 
জগদাত্ুকল্পনা মুখ্যতঃ বিষয়ালগ্বনধ্যান বলা যাঁয়। 

যাহা শ্রদ্ধাধ্যানেরই আলম্বন অথবা! মুখ্যতঃ শুদ্ধাধ্যানের আলগ্বন ধর্মাভি- 
মানবশতঃ তাহাকে জ্ঞেয় বলিয়া ভ্রম হয়। এইরূপ যাহা আনন্দধ্যানেরই 
বা মুখ্যতঃ আঁনন্দধ্যানের বিষয় তাহাকে ধর্মবিলাসবশতঃ জ্ঞেয় বলিয়। ভ্রম 
হয়। এই ভ্রমনিরাসার্থই কাস্টের নিশ্চয়পরীক্ষার প্রয়োজন । এই ভ্রমনিরাঁস 
ধর্মবুদ্ধিশ্ুদ্ধির আপাঁদক বলিয়া নিশ্চয়পরীক্ষাকেও ধর্মধ্যান ব! শ্রদ্ধাধ্যান বল! 
যায়| এই শ্রদ্ধাধ্যান ধর্মাত্বক আত্মজ্ঞানেরই বিস্তার বা বিবর্ত, এইজন্য 
নিশ্চয়পরীক্ষাকে জ্ঞানও বল! যায় । 


(৩) বোনাপরীক্ষা 
১। বিধেয়বিশেষণক ও বিধেয়বিশেষ্যক অধ্যবসায় 
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কা্ঠামাত্রধ্যানে কাষ্টক বস্ত বলিয়া! নিশ্চয় হয়। এই নিশ্চয় ক€কাষ্টা 
বাস্তব এইরূপ উদ্দেশ্তবিখেয়াত্ক বাক্যে প্রকাশ করা যায় বটে কিন্তু এই 
বাক্যে বিধেয় হইতে উদ্দেশ্ঠ ভিন্ন নয়। বস্তরতাপ্রত্যয়রহিত কাষ্ঠাপ্রত্যয় 
হয় না। শতরাং এই বাঁক্য শাব্ধিক ভাবে মাত্র বাক্য বলা যায়, আধিক ভাবে 
নয়। কাষ্ঠকে কোন জ্ঞেয় পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ বলিয়াও নিশ্চয় 
হয়। সেরূপ নিশ্চয়ে গৌণভাবে কাষ্ঠার ধ্যান হয় বলাযায়। এই বিষয় এই 
কা্ঠান্থরূপ ইত্যাঁকার নিশ্চয়বাক্যে উদ্দেশ্য বিধেয় হইতে ভিন্ন বলিতে হয়, 
কারণ সর্বত্র বিষয়জ্ঞানে কাষ্ঠানুরূপ্যজ্ঞান থাকে না। কাষ্ঠার এইরূপ 
গৌণধ্যান উদ্দেস্টবিধেয়াত্মক বাক্যের দ্বারাই ভাষায় প্রকাশ করা যায়। যে 
নিশ্চয় বাঁক্যদ্ারা অবশ্থপ্রকাশ্ত তাহাকে ব্যাপক অর্থে অধ্যবসায় বলা যায়। 
এইভাবে বিষয়জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায় হইতে ভিন্ন ধ্যাঁনাত্মক অধ্যবসায়ও স্বীকার 
করা যায়। জানাত্মক অধ্যবসায়ে প্রকার বিধেয় বিশেষ্য, উদ্দেশ্বাবিষয় 
বিশেষণ। এই বিষয় এই কাঠ্ীশ্থরূপ- এই বাক্যের অর্থ এই কাষ্টা এই 
বিষয়ে যেন প্রকার বা বিশেষণ। বস্ততঃ ইহা প্রকার নয় বিশেষ্য বস্ত- 
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উদ্দেস্থবিষয়রূপ উপাধিদ্বারা বিশেধিত বিশেধ্যবস্ত । বিধেয়বিশেষণক জ্ঞানবাচী 
বাক্যের অপেক্ষায় এইরূপ ধ্যানবাচী বাক্যকে বিধেয়বিশেষ্ক বাক্য 
বলিতে হয় (10961617015965 & [২65011৮৩ )90807601) । মুখকে 
চন্্রভাবে কল্পনায় যেরূপ বিধেয় চন্দ্রপদার্থই মুখ্য, মুখ গৌণ, সেইরূপ 
জ্ঞেয় বিষয়কে কাষ্ঠাভাবে কল্পনায় বিধেয় কাষ্ঠাপদার্থ ই মুখ্য, বিষয় গৌখ। 
প্রভেদ এই যে প্রথম কল্পনায় নিশ্চয় হয় না, ছিতীয় কল্পনায় নিশ্চয় হয়। 
দ্বিতীয় কল্পনাকে বিধেয়বিশেষ্যক অধ্যবসায় বলা যায়। 


২। আনন্দধ্যানাহুগত অধ্যবসায়-_রসাত্মক ও উপযোগিতা ত্বক 
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পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের কাষ্ঠাভূত আত্মার গৌণধ্যান শ্রদ্ধাধ্যান ব| আনন্দধ্যান 
ছুই প্রকারই হইতে পারে। শ্রদ্ধাধ্যানে আত্মা আলম্বন, আত্ম যেন পরিচ্ছিন্ন 
বিষয়, এইকপ নিশ্চয় হয়। আনন্দধ্যানে বিষয় আলম্বন, পরিচ্ছিন্্ন বিষয় 
যেন আত্মা এইরূপ নিশ্চয় হয়। কাণ্ট বিধেয়বিশেষ্যক অধ্যবসায়ের বিচার 
প্রধানতঃ আনন্ধ্যানপ্রসঙ্গে অবতারণ। করিয়াছেন | জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায়ের 
আলম্বন পরিচ্ছন্ন বিষয় এইক্প উদ্দেশ্তাবিষয়ের প্রতি প্রকারকক্রিয়ামূল 
অতিবিষয় প্রত্যভিজ্ঞারপ আত্মার বিধেয়ত! প্রত্যয়ই জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায় । 
বিধেয় এই স্থলে বিষয়ের বিশেষণ এই প্রভেদ, নতুবা আনন্দধ্যানাত্মক 
অধ্যবসায় ইহার তুল্য প্রত্যয় বল যায়। বিষয়জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায়ের সুত্ররূপ 
বিচারে বল! হইয়াছে যে জ্ঞাতবিষয়ের বহিঃপরিমাণ ও অতন্তঃপরিমাঁণ থাকিবে। 
অন্য জ্ঞাত বিষয়ের সহিত নিত্য কালিক সম্বন্ধ থাকিবে এবং সেই কাঁলিকসম্বন্ক 
কালে কোনও ভাবে থাকিবে-_বিষয় সম্বন্ধে এইক্প ইন্দ্রিয়নিরপেক্ষ আন আছে । 
কিন্ত জ্ঞাতবিষয়ের পরিমাণ কত হইবে, কাহার সহিত তাহার কালিক সন্বন্ধ 
থাকিবে ইত্যাদির নির্দেশ এই জ্ঞানে নাই, তাহার জ্ঞান ইন্দ্িয়সাপেক্ষ | 
এইরূপে জ্ঞাতবিষয়ের অধিল সমঞির নাম জগৎ। বিষয়মাত্রের প্রকার সম্বন্ধে 
ইন্দছ্িয়নিরপেক্ষ জান থাকিলেও সমট্িভূত জগৎ সম্বন্ধে ইন্জ্রিয়নিরপেক্গ বা. 
ইন্ছিয়সাপেক্ষ কোন জ্ঞানই হয় না। জগৎ ধ্যেয় পদার্থ, জগতের জ্ঞান না 
হইলেও ইহার সম্বন্ধে ধ্যানাত্মক অধ্যবসায়ের মৃলন্ুত্রকপের ইন্ড্রিয়নিরপেক্ষ 
নিশ্চয় অন্বীকার করা যায় না। জ্ঞানাত্মক অধ্যবসার়ের মূলসত্র এই যে 
বিষয়মাত্রে প্রকারগর্ড প্রত্যভিজ্ঞান্বরপ আত্মধর্ষের ছায়! আছে। ধ্যানাত্মক 
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অধ্যবসায়ের মূলন্যত্র এই যে বিষয়সমন্টি বা জগতে ম্বপ্রকারক বিশেস্স্বরূপ 
আত্মার ছায়া আছে, অর্থাৎ জগৎ যেন আত্মার ন্যায় নিজকে প্রকারিত 
 করিতেছে। জ্ঞানপক্ষে বিষয়পরিচ্ছেদ অজেয়বন্ততে জ্ঞাত আত্মার স্বারা 
রচিত আভাসাত্মক প্রকার ধ্যানপক্ষে বিষয়পরিচ্ছেদে আত্মভূভ জগতের 
ত্বরচিত প্রকার, জগত্রূপ স্বকারণক আত্মার বাস্তব ব্যাপার। 

জ্ঞানাত্ুক অধ্যবসায়ের স্ফুট-অস্ফুট: ভেদ স্বীকার করা যায়। অস্ফুট 
অধ্যবসায়ে বিষয় গৃহীতভাবে স্ফুট, প্রকারিতভাবে অস্ফুট অর্থাৎ উহার 
প্রকার জানা নাই; প্রকারের আকাজ্ষ। আছে মাত্র। স্ফুট অধ্যবসায়ে 
বিষর প্রকারিত ভাবেও স্ফুট, অর্থাৎ বিষয় এই প্রকার বলিয়া নিশ্চয় আছে। 
আনন্দধ্যানাত্মক অধ্যবসায়েরও এইরূপ স্ফুট-অশ্ছুট ভেদ নির্দেশ করা যায়। 
ধ্যানের আনম্বন যে বিষয়পরিচ্ছেদ বা আকার তাহা আত্মভুত জগতের 
স্বরচিত বা স্বাভিপ্রেত প্রকার বা ব্যাপার--এই প্রতীতি অস্ফুট বা স্ফুট হইতে 
পারে। অস্ফুট প্রতীতিতে এই প্রকারের আকাজঙ্ষ! ব ইঙ্গিত মাত্র আকারে 
প্রকাশ হয়॥। এই ইঙ্গিত প্রকাশকে পরিচ্ছিন্ন বিষয়ের রসস্ফৃতি বল। যায়। 
উহা! জগত্রূপ আত্মার কি অভিপ্রার বা আরুতের প্রকাশ তাহার উপলব্ধি 
হয় ন। কিন্তু কোনও অনির্দিষ্ট অভিপ্রায়ের প্রকাঁশ বলিয়া বেদনাত্মক নিশ্চয় 
হয়। এইরূপ অস্ফুট প্রকাশ দুইভাবে অনুভূত হয় । অনির্দিষ্ট অভিপ্রায় 
“কোথাও কল্পশীয় বিয়া, কোথাও বা অকল্পনীয় বা কল্পনাতীত বলিয়৷ প্রতীতি 
হয়। প্রথম স্থলে বিষয়ের রসক্ফৃতির নাম শোভ| বা সোন্দর্য, দ্বিতীয় স্থলে 
রসম্ষৃতির নাম মহাঁভাব। বিষয়ে শোভ৷ ও মহাঁভাবরূপ অস্ফুট প্রকাশের 
নিশ্চয়কে রসাত্মক অধ্যবসায় (৪8251179010 )008050) বল] যায়। ছুইএরই 
অনুভূতি আনন্দ । শোভানুভূতি আনন্দমাত্র”ঁ মহাভাব-অনুভূতি দুঃখাশ্রিত 
আনন্দ। অনির্দিষ্ট জগন্রভিপ্রায়ের করল্পনীয়ভাবে প্রতীতি কৌতৃহলবিশেষ, 
এই কৌতুহল শোভারূপ রসম্ুত্তির অম্ল আভিমানিক ক্রিয়া। এ 
অভিপ্রায়ের কল্পনাতীত ভাবে প্রতীতিতে কৌতুহলরূপ অভিমানের নিরোধ 
বোঁধ হয়। এই বোধ অগ্রারৃত ছুঃখবিশেষ। কিন্ত দুঃখ বিরোধীভাবেই 
মহাঁভাবরূপ রসম্ফৃতির আম্কুল্য করে। 

বিষয়ে জগন্দভিপ্রায়ের স্ফুটগ্রতীতির অর্থ কি অভিপ্রায় তাহার নিশ্চয় 
অস্ফুটগ্রতীতি "এই বিষয় সুন্দর বা মহান” ইত্যাকার অধ্যবসারবাক্যে 
প্রকাশ করিতে হয়। “এই তিধয় এই আন্ভিপ্রায়েরে উপযোগী” ইহ। 


কাণ্টদর্শনের তাৎপর্য ৩৬৩ 


স্কুটপ্রতীতিপ্রকার অধ্যবসায়-বাক্য। এই স্ফুটপ্রতীতিকে উপযোগিতা 
অধ্যবসায় ( €51601981081 18006107500 ) বলা যায়। রসাত্মক অধ্যবসান্ম এই 
অধ্যবসায়ের অস্ফুটরূপ বলা যায়, বিষয়ের আনন্মময়ত্বপ্রতীতি আত্মভৃত 
ভগতের অভিপ্রায়-উপযোগিত্বের রেঘন। মাত্র। স্ুট উপযোগিতা নিশ্চয় ও 
আনন্দবেদনা। কিন্তু এই বেদনায় বুদ্ধিক্রিয়া বা প্রকারকল্পনা গর্ভীভৃত। 
আনন্দধ্যানাত্মক অধ্যবসায়ে জগদভিপ্রাযই বিষয়ের ধ্যেয় প্রকার। 
উপযোগিতানিশ্চয়ে তাহ! প্রকার বলিয়া বোধ থাকে, রসনিশ্চয়ে এক্সপ বৌধ 
থাকে না। উপযোগিতানিশ্চয় ছুই প্রকার। এক প্রকারে প্রকৃতবিষয় যে 
জগদভিপ্রেতার্থের উপযোগী তাহা এ বিষয়ের অতিরিক্ত ব] বাহ্‌ অর্থ ভাবে 
কল্পিত হয়, অপর প্রকারে তাহা এঁ বিষয়েরই অতিশয় বা প্রেয়োন্প আতস্তর 
অর্থবা প্রয়োজন ভাবে কল্পিত হয়। আত্মভূতজগতের অভিগ্রেতার্থমান্রই 
উহার আস্তর প্রয়োজন বলা যায়। কিন্তু প্রকৃতবিষয়ের সম্পর্কে তাহ! বাহ 
গ্রয়োজনও হইতে পারে, আস্তর প্রয়োজনও হইতে পারে। প্রাণবৎ বিষয় যে 
জণদভিপ্রায়ের উপযোগী তাহা এঁ বিষয়েরই আস্তর প্রয়োজন বা প্রেয়: বলিয়। 
কল্পিত হর । ইহ। হইতে সমগ্র জগংই প্রাণব পদাথ” বলিয়। কল্পনার অবকাঁশ 
কয় । এইভাবে কল্পিত জগৎকে পুবেণীক্ত তৃতীয় ঈশ্বর প্রমাণের প্রয়োজক 
বলিয়া গ্রহণ কর যায়। 


৩। শ্রদ্ধাধ্যানান্থগত অধ্যবসায় - ধর্যাধ্যবসায় 
(10191 ও 0080600) 


এই বিষর সুন্দর ব। মহান্‌, এই বিষয়ের এই বাছা বা আস্তর প্রয়োজন -» 
ইত্যাকার নিশ্চয়কে আনন্দধ্যানাত্মক অধ্যবসায় বল! যায়। এই অধ্যবসায় 
জ্ঞান নয়, জ্ঞানেতর নিশ্চয় | শ্রদ্ধাধ্যানাত্মক অধ্যবসায়ের বাক্যাকার “এই- 
ক্ষেত্রে এই কর্ম কর্তব্য বা! শ্রেয়ঃ কর্ম” | পূর্বে বল! হইয়াছে যে স্থাীন কৃতির 
বিষয়াপেক্ষ আছে। বিধি ও আত্মার স্বাতন্ত্য একই কৃত্যাত্মক জ্ঞানে জেয়, 
এইজন্য বিধিরও বিষয়াপেক্ষা আছে। কর্মক্ষেত্র বিষয়, ক্ষেত্রবিশেষে বিহিত 
কর্মবিশেষও বিষয় । বিধি এই কর্মবিশেষরূপ বিষয়কে অপেক্ষ। করে। এই 
কর্ণ কর্তব্য এই প্রত্যয়ে এই-কর্ম বিষয়, কুর্তব্যতা বা বিধি ইহার শ্রেয়োরপ 
প্রকার বল! যার বলিয়া এই প্রত্যয়কে শ্রদ্ধাত্মুক বা ধর্মাত্মক ধ্যানের অন্গাত 
"অধ্যবসায় বল! যায়। 'আনন্দধ্যানাত্মক অধ্যবসায় হইতে এই অধ্যবসাকের 


৩৬৪ কাণ্টের দর্শন 


বিশেষ প্রভেদ শ্বীকার করিতে হয়। ছুই অধ্যবসায়ই বিধেয়বিশেষ্যক 
বটে, কিন্তু আনন্দধ্যানের অনুগত অধ্যবসায়ে উদ্দেশ্য এই-বিষয় ধ্যানালম্বন, 
শ্রন্ধাধ্যানের অন্থগত অধ্যবসায়ে উদ্দেশ এই-কর্ধণ ধ্যানালম্বন নহে। 
_ আনন্দধ্যানে বিষয়ই আলম্বন, শ্রদ্ধাধ্যানে আত্মা আলম্বন। শ্রদ্ধাধ্যানা ত্বক 
অধ্যবসায়ে বিখেয় শ্রেয়ঃ বা বিধি স্বতন্ত্র আত্ম! হইতে অভিন্ন। স্থতরাং বিধেয় 
বিশেষ্যই ধ্যানালম্বন। আত্ম! বা বিধির ধ্যানে উহার বিষয়াকাজ্কা নিশ্চয় 
হয়। বিধিপালনেই বিহিত কর্মবিশেষরপ বিষয়ের অনুসন্ধানাত্বক ধ্যান 
প্রবতিত হয়। ধর্মপ্রবর্তনাঁয় আমার এই ক্ষেত্রেকি ধর্ষধ এইরূপ যে জিজ্ঞাস! 
উদ্রিক্ত হয় তাহাই এই ধ্যানাত্মক বিষয়াকঙজ্জি। | ধর্মধ্যানে ষে আমার এই 
কর্মই ধর্ম বলিয়। প্রজ্ঞা হয় তাহা এই আকাঙ্ষা ব1 জিজ্ঞাসায় তৃপ্তি বলিয়। 
নিশ্চয়। এই কর্ম শ্রেয়ঃ বা ধর্--_-এই দিশ্চয় এই কর্মরূপ পরিচ্ছিন্নবিষয় 
জিজ্ঞাসারপ আত্মাকাজ্ষা পুর্ণ করিতেছে বলিয়া নিশ্য়। আনন্দাত্মক 
অধ্যবসায়ে বিধেয় বিশেষ্য যে আত্মভূত-জগদভিপ্রায় তাহা পরিচ্ছিন্ন বিষয়কে 
আকাজ্ষ করে এরূপ বলা যায় না। অপরিচ্ছিন্ন বিষয়ও অভিপ্রেত হইতে 
পারে, এমন কি অভিপ্রেত পদার্থ বিষয়ই না৷ হইতে পাঁরে। স্থতরাং এই 
অধ্যবসায়ে উদ্দেস্াবিষয় বিধেয় আত্মার আকাঙ্ষা পূর্ণ করিতেছে--এবপ নিশ্চয় 
হয় না। আত্মার অনাকাজ্ফিত বিষয়ে জ্াত্মার স্ষুরণ অর্থাৎ আত্মার অহেতুক 
ক্ষতিই আনন্দক্ষৃতি। 

শ্রদ্ধাধ্যানাত্মক অধ্যবসায় আনন্দধ্যানাত্বক অধ্যবসায়ের স্তায় জ্ঞানেতর 
নিশ্চয় নয়। উহাকে জ্ঞানই বলিতে হয়, তবে এই জ্ঞান বিষয়জ্ঞান নয়, 
ইহা কৃত্যাত্বক আত্মজ্ঞানেরই বিস্তার। অধ্যবসায়মাত্রের রূপ «এই বিষষ 
প্রকার” । সর্বত্রই উদ্ধেশ্যবিষয় গৃহীত বা ইহ্ছ্িয়প্রাপ্তব্য বিষয় ও বিধেয় 
প্রকার গ্রহণ-নিরপেক্ষ আত্মক্রিয়াঘটত আত্মাভাস। আনন্দধ্যানাত্মক 
অধ্যবসায়ে বিষয়ে আত্মাভাস অহেতুক । জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায়ে উহা সহেতুক, 
আত্মক্রিয়ার যে বিষয়াকাজ্জ! তাহ! গৃহীত বিষয়ের ভ্বারা পূর্ণ. হইলেই জ্ঞান হয় 
বলিয়া এই আকাঙ্ষাকেই এস্থলে হেতু বল! যায়। এস্থলে বিষয়াকাজ্ষা ও 
আকাঙ্ক্ষিত বিষয় একার্থ। বিষয়জ্ঞানাত্মক অধ্যবসায়ে এই আকাঙ্ষার নান 
সত্রকাল। আত্মজ্ঞানভূত শ্রদ্ধাধ্যানাত্মক অধ্যবসায়ে এই আকাজ্ষার নাম 
হুত্রজগৎ দেওয়া যাইতে পারে। ধর্মপ্রব্নায় এই জগতে কে!ন্‌ কর্ণ আমার 
ধর্ম এইরূপ যে অবস্থজিজ্ঞাসা হয় তাহা জগতরূপ ধর্মক্ষেত্রেরই সৌষাবাকাঙ্ঞা 


কাণ্টদর্শনের ভাৎপ্ ৩০৫ 


বলা যায়। ক্ষেত্রাচিত কর্ণই ক্ষেত্রের অর্থাৎ আত্মভূত জগতের সৌষ্ঠব বা 
কল্যাণ এই নিশ্চয়কল্পনা অপেক্ষা করিয়া এই কল্যাণমৃত্তি সুষ্ঠু জগতের 
আকাঙ্ষাকে সুত্রজগ বলা যায়। উভয় অধ্যবসায়েই আত্মার বিষয়াকাঙ্জা 
পূর্ণ হইতেছে--এই বিধাননিশ্চয়ই আছে, স্থতরাং উভয়কেই জ্ঞান বলিতে হয়। 
কিন্তু প্রভেদ এই যে প্রথম অধ্যবসায়ে আকাক্কিত সুত্রকাল প্রকারক্রিয়াত্মক 
আত্মা হইতে অভিন্ন, ছিতীয় অধ্যবসায়ে আকাজ্কিত স্ত্রগৎ বিধিপালক 
স্বতন্ত্র আত্মা হইতে ভিন্ন। কাণ্টমতে কাল আম্মার গ্রহণক্রিয়া, আত্মারই 
রূপবিশেষ* আত্মভিন্নবিষয় বলিয়! উহার জ্ঞান হয় মাত্র । কিন্তু কাষ্ঠাভৃত 
জগৎকে কাষ্ঠাভৃত আত্মার ক্রিরা ব৷ রূপবিশেষ বলা যায় ন।, আত্ম! হইতে 
ভিন্ন বলিয়াই উহার প্রত্যয় হয়। স্থতরাং সুত্রজগংকে আত্মার জেন সুত্রাকার 
বল! যায় না, আত্মার ধ্যেয় প্রতীক বলিতে হয়। কল্যাণময় জগৎকে ধর্ম 
বা শ্বতন্ত্র আত্মার প্রতীকভাবে ধ্যান করিয়া জগদ্বর্তী কর্মবিশেষরূপ বিষয়ে যে 
আত্মীভাসের জ্ঞান হয় তাহাই শ্রদ্ধাধ্যানাত্মক অধ্যবসায় । 


(৪) নিশ্চয়সংগ্রহ 


এ যাবৎ গৃহীত বিষরের বুদ্ধিগচর প্রকারনিশ্চঘকে অধ্যবসায় বল! 
হইয়াছে। প্রকারনিশ্চরের পূর্বে বিষর গৃহীত হয়-_এই অর্থে উদ্দেশ্টুবিষয়- 
নিশ্চর হইতে বিষয়প্রকারনিশ্চয় ভিন্ন এবং অধ্যবসায় এই দুই নিশ্চয়ের 
সংষোজক বলা যাঁয়। বিষরজ্ঞনিভূত অধ্যবসায় কিন্ত সংযেজক ন! হইতেও 
পারে। মান্য মরণহীল -এই অধ্যবসাঁয়ে উদ্দেশ্যনিশ্চয় হইতে বিধেয়নিশ্চয় 
ভিন্ন বলিয়া অধ্যবসায় সংযোদ্ধক। মান্য জীববিশেষ এই অধ্যবসায়ে উদ্দেশ 
মাচ্ষের নিশ্চয়ে বিধেয় জীবত্বনিশ্চয় অন্তভূতি বলিরা অধ্যবসায় সংযোজ্জক 
বল! যায় না, বিশ্লেষক বশিতে হয়। বিষয়জ্ঞানরূপ অধ্যবসায় বিধেয়বিশেষণক 
বল! হইয়াছে । এইরূপ অধ্যবসায় বিশ্লেষক হইলেও বিধেযবিশেষণক | উদ্দেশ 
মানুষব্যক্তির বিধেয় জীবত্ব বিশেষণ | কিন্তু মান্য জাতিকে উদ্দেন্ত বগিলে 
বিধেয় জীবত্ৃজাতি উহার বিশেষ্য বলিতে হয়। ছুই জাতিই মহুষ্যব্যক্তির 
বিশেষণ কিন্তু মান্য হবিশেষণের অপেক্ষায় জীব হবিশেষণ বিশেষ । মাচ্য 
জীববিশেষ__এই বিশ্লেষক অধ্যবসায়ে মান্ষব্যক্তিই উদ্দে্, কিন্ত মানুয হ- 
জাতিনিশ্চয় মাুষব্যক্তিনিশ্চয় হইতে অভিন্ন বলির! মাগুযত্বকেও উদ্দেস্ঠ বলা 
যায়। এইজন্য এই বিশ্লেষক অধ্যবসারকে মুখ্যতঃ বিধেয়বিশেষণক ও গৌণতঃ 
ন 


৩০৬ কাণ্টের দর্শন 


বিধেয়বিশেষ্ক বলা যায়। সংযোজক জ্ঞানাত্বক অধ্যবসায়ে উদ্দেশ্য ও 
বিধেয় অর্থের সম্বন্ধ বুঝিতে ভহাঁদের মধ্যে সেতুভূত ুত্রাকার বা শুত্রপ্রতীক 
_ কল্পনা করিতে হয়। বিশ্লেষক অধ্যবসায়ে এইরূপ সেতুকল্পনার প্রয়োজন হয় 
না। এস্থলে উদ্দেশ্টপ্রত্যয় ক্বতঃসিদ্ধ বলিতে হয় | 

পূর্বে যে সৌত্র-অধ্যবসায়ের উল্লেখ করা হইয়াছে তাহা সংযোজক 
বিষয়জ্ঞানাত্মরক অধ্যবসায়। জ্ঞেয় বিষয়ের পরিমাণ থাকিবে--এই সৌত্র- 
অধ্যবসায়ে পরিমাণিত্প্রত্যয় বিষয়তাপ্রত্যয়ের অভ্তভূতি বল! যায় না। অথচ 
বিষয়ের প্রতি পরিমাণিত্বের বিধেয়তা শ্বতঃসিদ্ধ বলিতে হয়, কারণ এই 
বিখেয়তাজ্ঞানের জন্য এন্ছ্িয় বা ইন্দিরপ্রাপ্যপেক্ষ জ্ঞানের প্রয়োজন হর ন।। 
এইবূপ অধ্যবসাঁয়কে ম্বতঃসিদ্ধ সংযোজক অধ্যবসায় বলা যায়। সন্নিবিষ্ট 
'আকারছয়ের এক বুহ্ত্তর আকারে প্রত্যয়ও এইরূপ ম্বতঃসিদ্ধ সংযোজক 
অধ্যবপায় | হ্বতঃসিদ্ধ হইলেও এরূপ অধ্যবসায়ে উদ্দেশ্য ও বিধেয় অর্থের 
সম্বন্ধ বুঝিতে সুত্রাফাল্রূপ সেতু কল্পনা করিতে হয়। মানুষ জীববিশেষ-_-এই 
বিশ্লেষক অধ্যবসায়ে মাহ্ষব্যক্ির সহিত জীবত্বের সম্বন্ধ কালিক হইলেও 
মানুষত্ব ও জীবত্বের »ম্বদ্ধ কালিকভাবে জ্জের নয়। স্থতগ্নাং স্ত্রকালকল্পনার 
অপেক্ষা নাই বল! যায়। উক্ত বিশ্লেষক জ্ঞানাত্বক অধ্যবসায় শ্বতঃসিদ্ধ ও 
একভাবে বিধেয়বিশেষ্তক বলিয়া গ্রহণ কর যায় বলা হইয়াছে । ধ্যানাত্মুক 
অধ্যবসায় মাত্রই সংযোজক, ম্বত্ঃসিদ্ধ ও বিধেয়বিশেষ্ক / আনন্দধ্যানাত্বক 
অধ্যবসায় জ্ঞানেতর নিশ্চয়মাত্র। সুতরাং সংযোজক হইলেও 
সংযোগবিধায়ক সেতুকল্পনা নাই। শ্রদ্ধাধ্যানাত্মক অধ্যবসায় বিষরজ্ঞান নয় 
বটে, কিন্তু উহাকে আত্মজ্ঞান বল! যায়। আত্মজ্ঞানাতক সংযোজক 
অধ্যবসায়ে সুত্রজগত্রূপ প্রতীক সংযোগ-বিধায়ক সেতু বলিয়া কল্লিত হয়। 
কতিত্বরূপমাত্র আত্মার জ্ঞান আছে, অধ্যবপার নাই। আত্মজ্ঞানাত্মক 
খধ্যবসায়ে কৃত্যাত্মক আত্মার বিষয়ের সহিত সম্বন্ধজ্ঞান হয়, কিন্ত এই 
সমবন্ধঙ্ঞান বিষরজ্ঞান নয়, আত্মজ্ঞানেরই বিস্তার। কাষ্ঠাভূীত আত্মা, জগৎ 
ও শঈশ্বরের ধ্যাননিশ্চয় হয়, জ্ঞান হয় না, ধ্যানাত্মক অধ্যবসায়ও হয় না। 
'নিশ্যয়পরীক্ষাও শন্ধাত্বক অধ্যবসায় ও কৃত্যাত্ষক আত্মজ্ঞানের বিস্তার। 
কিস্তু এই বিস্তার সংযোজক অধ্যবসায় নয়। উহ! এ আত্মজ্ঞানের 


বিশ্লেষণমাত্র | 


